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OZET

MEDINE SEHRi BAGLAMINDA SEHIR-MEZAR - MA‘BED iLiSKiSi
(H.1-41 / M.622-661)
Bariscan INIK

Yiiksek Lisans Tezi, islam Tarihi ve Sanatlar1 Anabilim Dali
Damisman: Dr. Ogr. Uyesi Ali Hatalms
Kasim 2019, 120sayfa

Islam icerisinde gerek din olarak gerekse de gelenek olarak belirli kutsallar
barmdirir. Konumuz baglaminda diyebiliriz ki Islam’da belirli mekanlar kutsal ile bagi
sagladigi icin diger mekanlardan daha da onemlidir. Bu bagi saglayan en onemli {ig
sehir Mekke, Medine ve Kudiis iken mekan olarak ise Kabe, Mescid-i Nebevi ve
Mescid-i Aksa’dir. Bu ii¢ sehrin ¢alismamiz acisindan en temel 6zelligi mezar ve
ma‘bed iligkisinin mevcudiyeti ve kutsalligidir. Kébe’nin bitisiginde Hz. Hacer ve oglu
Hz. Ismail’in, Mescid-i Nebevi’nin i¢ kisminda Hz. Muhammed’in, Mescid-i Aksa’nin
yakininda Yahudi peygamberlerin mezarlar1 bulunmaktadir. Biz ¢alismamizi Medine
sehriyle sinirlandirarak mezarin, ma‘bedin ve kabrin sehri olusturmadaki roliinii ele
almaya calisacagiz.

Calismamizda mezarin ve ma‘bedin sehri olusturmadaki roliine deginerek bu
durumun yalmzca Islam tarihinde vuku bulan bir hadise olmadigmmi kadim
geleneklerden orneklerle ortaya koymaya calistik. Bu sebeple Islam tarihini hareket
noktas1 kabul edip farkli disiplinlerin verilerinden azami Ol¢iide faydalandik. Hz.
Peygamber’in sehir kurma tecriibesinin insanligin birikiminin bir sonucu oldugu ve
Medine’nin somutlagtirma, baglanma, ritiiel, mit dedigimiz dortli asamadan sonra
kutsal mekan hiiviyeti kazanan Mescid-i Nebevi ve Ravza-i Mutahhara, etrafinda

gelisimini sagladig1 neticesine vardik.

Anahtar Kelimeler: Medine, Mescid-i Nebevi, Ravza-i Mutahhara, Schir, Mezar,
Ma‘bed




ABSTRACT

THE RELATIONS BETWEEN CITY, GRAVE AND TEMPLE IN THE
CONTEXT OF THE MEDINA CITY
(H.1-41 / M.622-661)
Bariscan INIK
Master Thesis, Department of Basic Islamic Sciences
Supervisor: Dr. Ogr. Uyesi Ali Hatalms
November 2019, 120 pages

Islam contains certain sacrets in both religious and traditional respects. From the
point of our study, we can say that certain places in Islam are more important than other
places due to their divine connotations. The three most important cities providing these
connotations are Mecca, al-Madina and Jerusalem, while Kaaba, Masjid al-Nabawi and
Masjid al-Agsa are regarded as holy places in these cities repectively. The main feature
of these three cities in our study is the existence and sanctity of the tomb and its
relationship. Next to the Kaaba, Hz. Hacer and his son Hz. Ismail, Masjid-i Nebevi in
the inner page of the Prophet. There are tombs of Jewish prophets with Muhammad and
the Holy Mosque. By limiting our work to the city of Medina, we will try to address the
role of the tomb, the temple and the grave in creating the city

In the study, by referring to previous similar applications carried out by ancient
civilizations, we try to reveal that this is not an incident unique to Islamic history.
Therefore, while we hold Islamic history as the main point to study on, we have also
benefited from various disciplines as far as possible. It is concluded that the Prophet's
experience of building a city was actually as a result of the previous human practises,
and that Medina developed around al-Masjid an-Nabawi and ar-Rawda al-Mutahhara
after it passed the phases of embodied attachment, ritual and myth.

Keywords: al-Madinah, al-Masjid an-Nabawi, ar-Rawda al-Mutahhara, city, grave,

temple
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ONSOZ

Insanlik tarihinde gegmisten bugiine bircok medeniyet ve havzalari ortaya
cikmigtir. Bu medeniyet havzalarimin hi¢ birisi tamamen digerlerinden bagimsiz
olmayip biri digerinin eksikliklerini, hatalarini telafi ederek tekamiiliinii siirdiirmiistiir.
Genel olarak tarih, 6zel olarak Islam tarihi incelendiginde insanlik tarihine biiyiik
katkilar1 olan Islam medeniyetidir.

Islam dini ortaya ciktig1 ilk andan itibaren vahiy geleneginin son halkasi
oldugunu vurgulamis ve diger toplumlarla temasa gegerken bu 6n kabul ile hareket
etmistir. Bunun sonucunda Miisliimanlar islam dininin 6n gordiigii tevhid basta olmak
lizere temel kaidelere ters diismedik¢e diger toplumlardan hayatin her alaninda
faydalanma yoluna gitmistir. Misliimanlar insanligin birikimlerinden faydalanirken
bunlar1 tamamen taklit etmeyip kendi ilkelerini hayata hakim kilmaya calismistir.
Miisliimanlarin diger kiiltiirlerden faydalanarak kendine has bir anlayisla yeni bir kimlik
insa ve imar ettigi sahalardan bir digeri sehirlesmedir. Nitekim Hz. Peygamber
Medine’ye hicret ile beraber yapmis oldugu Mescid-i Nebevi ve etrafinda olusan sehir
modeli insanligin yabanci oldugu bir uygulama degildir. Ayni sekilde Hz. Peygamber’in
harem kilarak kutsal kabul ettigi mescidinin yanina gomiilmesi seklindeki uygulama da
kadim toplumlarda karsilagilan bir durumdur. Hz. Peygamber’in yaptig1 uygulamalara
baktigimizda onun farki sehri nasil imar ettiginden ziyade sehri hangi temel dinamikler
lizerine kurdugu sorusunda ortaya ¢ikmustir. Oyle ki Hz. Muhammed zor sartlar altinda
gelmis oldugu yeni toplumda Miisliimanlarin asamali olarak bir araya getiren
uygulamalar1 hayata gecirmis ve en sonunda Medine sehrinde adaleti tesis etmistir.
Boylece adalet {izerine bina edilen sehirde insanlar huzur igerisinde yasamislardir.

Hz. Peygamber’in Medine’ye hicret ile beraber yapmis oldugu faaliyetler her ne
kadar bilindik uygulamalarsa da bizim burada dikkat c¢ekecegimiz husus Medine
sehrinin nasil ve ni¢cin Hz. Peygamber’in mescidi ve kabri etrafinda gelisimini
tamamladig1 sorudur. Bu sorunun cevabini aradigimiz “Medine Sehri Baglaminda Sehir
- Mezar -Ma‘bed Iliskisi (H.1-132/M.622-750 Aras1)” bashkli ¢alismamiz {i¢ boliimden
olusmaktadir. Caligmamizin ilk boliimiinde yer alan giris kisminda 6nce c¢alismanin
konusu, amaci ve kapsami agiklanmis ve ardindan da arastirmaya temel teskil eden
kaynaklar ele alinip konu agisindan tasidiklar: 6neme kisaca deginilmistir. Daha sonra

ise aragtirmamizin temel dayanak noktasini teskil eden sehir, mezar ve ma‘bed
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kavramlar1 ele alinmis ve sozliikklerden faydalanilarak bu kavramlarin etimolojik kokeni
aciklanmaya calisilmigtir.

Ikinci boliim kendi arasinda iki kisma ayrilmistir. Birinci kistmda genel olarak
kadim topluluklarda var olan sehir mezar ve ma‘bed iliskisine deginilmis ve gerek
goriildiigii yerde plan semasi seklinde gorsellerle desteklenmeye calisilmistir. Ikinci
kistmda ise “Tarihi Ac¢idan Medine Sehri ve Islam Tarihinde Ornekligi Meselesi”
baslig1 altinda Medine sehrinin olusumu asamali olarak ele alinmistir Ardindan Sehir
tarihi caligmalar1 yapilirken karsilagilan temel sorun olarak Islam sehri nedir sorusuna
cevap aranmaya calisilmistir. Cesitli alanlarda uzmanlasmis yazarlarin Islam sehri
tanimlarina yer verilmistir. Bu kisimda son olarak “Medine Sehri ve Islam Sehirciligi
Baglaminda Onemi” bashig1 ele alinmaya c¢alisilmistir. Ardindan Medine sehrinin
bulunmus oldugu cografya ve orada yasayan halklar hakkinda bilgiler verilerek genel
degerlendirmelerde bulunulmustur. Bunu yapmamizda ki temel amag Islamiyet 6ncesi
Medine sehrinin cografi ve toplumsal yapisini ortaya koyarak Hz. Muhammed’in
sehircilik adina yapmis oldugu uygulamalari ortaya koymaktir.

Uciincii boliimde Miisliimanlar nezdinde kutsal mekan olarak telakki edilen
Medine, Mescid-i Nebevi ve peygamberin kabrinin ni¢in ve nasil kutsallagtirildigi
konular1 basliklar altinda ele alinarak Medine sehrinin bu unsurlar etrafinda nasil
gelistigi ortaya konmaya calisilmistir. Son olarak da Medine sehirciligi baglaminda
olusan Islam sehri modelinin hangi unsurlarla diger medeniyetlerde var olan sehirlerden
farklilastig1 ana hatlariyla irdelenmistir.

Bu ¢alismamizda konu sec¢iminde tercihimize saygi duyan ve calismamizda
yardimlarin1 esirgemeyen danisman hocam Dr. Ogr. Uyesi Ali HATALMIS a,
konumuzu smirlandirma noktasinda biiylik katkilar1 olan Prof. Dr. Fatih Yahya
AYAZ’a tesekkiirii bir borg bilirim. Ayrica aragtirmam boyunca 6zellikle ¢alismamizin
konusunun sinirliliklar1 ortaya koyan ve daima bu siiregte telkinleri ile bize yol gosteren
Ars.Gor. Ahmet BEKEN’e en igten tesekkiirlerimi sunmak isterim. Son olarak
calismam boyunca maddi-manevi desteklerini her zaman gérdiigiim esim Seyma GUL

INIK e siikran ve minnet duygularimi ifade ederim.
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GIRIS
1. Arastirmanin Konusu ve Amaci

Calismamiz Ibn Haldun’un Mukaddime’sinde yer alan bir goriisii bizim igin yol
gosterici olmustur. Ibn Haldun Mukaddime’sinde Miisliimanlar igin en énemli ii¢ sehri
zikrederek bu sehirlerin kabir etrafinda kuruldugunu belirtmistir. Bu sehirlerden ilki
Mekke sehridir. Ibn Haldun’un belirttigi {izere Mekke Hz. Hacer ve oglu Ismail’in kabri
etrafinda kurulmustur. Ikinci sehri ise Medine’dir. Medine sehrini Miisliimanlar
nazarinda ehemmiyetli kilan en &nemli unsur Hz. Muhammed’dir. Islam &ncesi
donemde Yesrib olarak bilinen sehir asil kurulusunu Peygamber’in mescidi ve kabri
etrafinda tamamlamistir. Mekke ve Medine’den sonra Miisliimanlar i¢in kutsal kabul
edilen 6nemli diger bir sehir Kudiis’tlir. Kudiis sehri ise Yahudi peygamberlerin kabri
etrafinda kurulmustur. Biz calismamizda /bn Haldun’un gériislerini temel dayanak
noktas1 almakla beraber onun goriisiine ilaveten diyebiliriz ki Mekke, Medine ve Kudiis
yalnizca mezar degil ayn1 zamanda ma’bed etrafinda kurulmus ve daha sonra ise sehir
mab’ed merkezli gelismistir. Nitekim Mekke’de Kabe, Medine’de Mescid-i Nebevi ve
Kudiis’te de Siileyman Ma‘bedi birer ibadet mekanidir. Dolayisiyla biz ¢alismamizda
bu tezimiz iizerinden hareketle goriislerimizi temellendirmeye ¢alistik.

Akademik anlamda calisilan herhangi bir konu {izerinde belirli noktalar da
simnirlandirma yapmak gerekir. Buradaki en temel ama¢ konunun kendi igerisinde
stirekliligini saglamak ve ¢alisilan konuyu biitiinciil bir yaklagimla ele almaktir. Biz de
calismamizda bu yolu benimseyerek konumuzu Medine sehri ile sinirlandirma yoluna
gittik. Bundan dolay1 konumuzun temel dayanak noktast Medine sehri, Mescid-i Nebevi
ve Ravza-i Mutahhara’dir. Calismamizda yukarida zikrettigimiz husustan hareketle
Medine sehrinin Hz. Peygamber’in mescidi ve kabri etrafinda tam anlamiyla
kuruldugunu ve gelistigini temellendirmeye ¢alistik. Ayrica bu durumun yalmzca Islam
kiiltiirine mahsus olmadigim1 ve gerek Hz. Muhammed’in yapmis oldugu sehir
uygulamalarinin gerekse Medine sehrinin ma’bed ve kabir etrafinda tesekkiil etmesinin
kadim geleneklerin bir uzantisi oldugunu vurgulamaya c¢alistik. Bununla beraber bir
mekanin nasil kutsallastigina degindik. Bunun i¢in c¢alismamizda somutlagtirma,
baglanma, ritiiel ve mit dedigimiz dortlii tasnifi benimseyerek bir mekanin nigin kutsal
kabul edildigini ele aldik. En nihayetinde Hz. Peygamber’in sehri uygulamalarinin her

ne kadar gegmis kiiltiirlerin birikimden yola ¢iktigim kabul etsek de Islam sehrinin
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hangi unsurlarla kadim geleneklerde var olan sehirlerden farklilastigini ortaya koymaya

calistik.

2. Arastirmanin Kapsam ve Simirhihiklar:

Arastirmamizin kapsami1 Medine sehri baglaminda sehir-mezar- ma’bed iliskisi

olacaktir. Medine sehri Hz. Muhammed’in mezar etrafinda kurulmus ve gelismis bir

sehirdir. Bu sebeple calismamiz Medine sehriyle sinirhi tutulmustur.

Medine sehri ve burada bulunan Mescid-i Nebevi ve Hz. Peygamber’in kabrine

dair arastirmamiz boyunca ¢esitli zorluk ve sinirliliklarla karsilastik. Bunlart maddeler

halinde 6zetleyecek olursak;

1-

Sehir kurmak yalnizca zaman ve mekani tanimlama olmayip ayni zamanda
medeniyet iddiasidir. Bu yiizden sehir tanimi yapilirken arastirmacilar objektif
tanimlar yapmamislardir. Bulunduklari medeniyetin anlam diinyasindan hareket
ederek ve oOtekini tanimlama yoluna gitmistir. Bundan dolay1 sehir tarihi
calismalarinin en 6nemli problemi sehrin ne oldugu ile ilgili kendi i¢inde
stirekliligini ve gegerliligini koruyan bir taniminin olmayisidir.

Sehir tarihi ¢alismalart yapilirken tanimda karsilagilan diger bir problem ise
yapilan tanimin yalnizca mekan ve zamana bagli kalinarak sinirlandirilmasidir.
Tanimin en temel amaci arastirmacilarin o alan hakkinda genel bir kanaat sahibi
olmasidir. Ancak Max Weber orneginden hareketle yapilan sehir tanimlarina
baktigimizda sehir kavrami zaman ve mekan boyutuyla sinirlandirilmaktadir. Bu
ylizden sehir tanimi yapilirken zaman veyahut mekan esash yapilan tanimlar
genel anlamiyla sorunu agiklamaktan ziyade bir¢ok soruna neden olmaktadir.
Sehir tarihi calismalarinda karsilagilan diger bir sorun ise sehir tarihi
caligmalarinin kendine ait bir soru, konu, yontem ve kaynaklart olan miistakil
bilim dali olup olmadigidir. Bu husus hem Bati’da hem de Tiirkiye gibi bu alana
yeni katkilar sunan iilkelerde tartisilmistir. Nitekim sehir tarihi ¢alismalari
1960’11 yillara kadar bilimlerin kendi sinirlarini kesin bir sekilde belirlemesiyle
genellikle bir disiplin olmaktan ziyade, farkli disiplinleri de kapsayacak sekilde
kiiltlir caligmalari i¢erisinde yer almistir

Sehir tarihi tartismalarinin indirgemeci bakis acisiyla ele alinmasi ve ulasilan

sonuglarin biitlin zaman ve mekana genellenerek yargiya varilmasi ¢aligma
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alaninm diger bir problemini ve siirlihgini ortaya koymaktadir. Oyle ki bu tarz
bir yaklagim alanda yapilmis olan diger calismalarin g6z ardi edilmesine neden
olabilmektedir.

5-  Sehir tarihi ¢aligmalar1 disiplinler aras1 bakis agisi ile ele alinmak ve arastirilmak
yerine miistakil olarak sosyoloji biliminin konusu oldugu algis1 ¢alismamiz
boyunca karsilastigimiz diger bir problemdir. Tiirkiye’de sehir tarihi ¢alismalari
genelde sosyoloji alaninda uzmanlar tarafindan ele alinmakla beraber son

zamanlarda Islam tarihgileri tarafindan da yapilmaktadir.

3. Arastirmanin Yontem ve Kaynaklar:

Sehir konusu miistakil olarak bir bilim dalinin uhdesinde olmayip farkli
disiplinler tarafindan incelenen, arastirilan bir saha olmustur. Bu sebeple ¢alismamiz
boyunca nitel yontem benimsenmistir. Buradaki en temel amag¢ konumuzu ¢ok boyutlu
ele almak ve tezimizi saglam bir zemine oturtma ¢abasidir.

Calismamizda Medine sehri iizerine Islam diinyasinda yazilan ilk eser olan ibn
Zebale’ye (6. 199/814) ait Ahbdru’l-Medine adli eser sik¢a basvurdugumuz kaynak
olmustur. Diger taraftan siyer alaninda yazilan ilk kaynaklardan Ibn Hisdm’m (.
218/833) “es-Siretii 'n-Nebeviyye”, ¢alismamiz boyunca Medine’de Hz. Peygamber’in
yapmis oldugu faaliyetlerin neler oldugunu tahlil etmemiz agisindan faydalandigimiz bir
eserdir. Bununla birlikte yer yer Taberi’nin (6. 310/923) Tdrihu’l-Umem ve’l-Miilik,
Belaziiri’nin (6. 279/892-93) Fiitithu’I-Biilddn, Ibnii’l-Esir’in (8. 630/1233) el-Kdmil
fi’t-Tarih, Ibnii’l-Kelbi’nin (6. 204/820) Kitdbu'l-Esndm, Ya‘kibi’nin (6. 292/905)
Kitabii’l-Biildan yararlandigimiz diger kaynaklardir. Ayrica sehir, mezar ve ma‘bed
kavramlarmi aciklarken Ibn Manzirun (6. 711/1311), Lisdnii’l-‘Arab, Ragib el-
Isfahani’nin (6. 502/1108) el-Miifredat adli eserleri basvurdugumuz Onemli
sozliiklerdir. Medine 6zelinde Hz. Peygamber’in mescidine ve kabrine dair hadisler ele
alinmis ve bu amagla 6zellikle Buhari’nin (6. 256/870), el-Cami ‘u’s-Sahth, Miislim’in
(6. 261/875), el-Cami ‘u’s-Sahih, Ebi David’un (6. 275/889) es-Siinen’i
basvurdugumuz en 6nemli hadis kaynaklaridir.

Yararlandigimiz arastirma eserleri zikredecek olursak ozellikle en Oenmli
arastirma M. Hamidullah’m Islam Peygamberi adli eseridir. Ozellikle konuyu gok
boyutlu ele almasi ve temel kaynaklara ulagarak eserini yazmasi bu arastirmay1 6nemli

kilmaktadir. Bununla birlikte M. Hamidullah’in diger eserlerine de yeri geldikge
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miiracaat ettik. Konumuz agisindan diger bir ¢alisma ise kadim geleneklere dair vermis
oldugu ©6nemli bilgiler agisindan Iletisim Yaymlari’'ndan c¢ikan Atlash Biiviik
Uygarliklar Ansiklopedisi’dir. Ayrica Eski Tiirklerde ve Eski Anadolu’da var olan
sehir uygulamalarina dair verdigi énemli bilgiler dolayisiyla Mustafa Cezar’in Anadolu
Oncesi Tiirklerde Sehir ve Mimarlik adl eseri ile Irfan Bayhan’a ait Sehir Planlamas:
isimli eserler calismamizda faydalandigimiz 6nemli ¢aligmalardir. Son olarak Mircea
Eliade’nin kutsal ve kutsala dair 6nemli diisiincelerini iceren Kutsal ve Dindist eseri ile
kutsalin bellegi insa etmedeki roliine dair onemli bir ¢aligma olan Jan Assman’in
Kiiltiirel Bellek adl1 eseri de bagvurdugumuz 6nemli ¢aligmalardir.

Ayrica sehir konusunu ¢alismis ve bu konuda arastirma yapmis arkeologlarin,
tarih¢ilerin, sosyologlarin, sehir planlamacilarinin gerekli goriildiigimiiz yerlerde
kitaplari, makaleleri, bildiri metinleri incelenmistir. Miistakil olarak sehir konusunu ele
alan dergiler incelenmis ve bilhassa sosyoloji bilimine dair eserlerin konumuza bakis
acis1 yakalanmaya calisilmistir. Bununla birlikte sehir, mezar, ma‘bed konusunda
ulagilabilen yiiksek lisans ve doktora tezleri okunmus ve ISAM veri tabaninda yer alan
makalelerden azami Ol¢lide faydalanilmistir. Calismamizda basvurdugumuz diger
onemli eser ise Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi olup konuyla alakali birgok

madde bagliklarindan da arastirma boyunca istifade edilmistir.



BOLUM I

TARIHSEL SUREC iCERISINDE SEHIR- MEZAR-MA‘BED VE BU

BAGLAMDA MEDINE SEHRININ YERi

1.1. Sehir Mezar ve Ma’bed Kavramlarina Genel Bir Bakis

1.2. Sehir

Tiirkce’de kullanilan sehir kelimesi Farsca kokenlidir.! Farsca sozliikte sehir
anlaminda “sar” kelimesi kullanilirken sehir kavrami sahin kurdugu, insa ettigi ve
hiikiim siirdiigii yer anlamina gelmektedir.”

TDK sozliikte sehri “Niifusunun ¢ogu ticaret, sanayi, hizmet veya yoOnetimle
ilgili iglerle ugrasan, genellikle tarimsal etkinliklerin olmadig1 yerlesim alani, kent, site
seklinde tamimlamistir.” Semseddin Sami Kamas-i Tiirki’de sehir kelimesinin Farsca
kokenli bir kelime oldugunu vurgulayarak sehir kelimesinin “biiyiik belde, biiyiik
kasaba, Medine-i Kebire anlamimna geldigini belirtmistir. O tanimlamis oldugu sehir
kavramina ise Bagdat ve Istanbul sehirlerini 6rnek gdstermistir. *

Kur’an-1 Kerim’i esas alarak toplum ve toplumsal gruplar ile ilgili Arapca’da
kullanilan kavramlara baktigimizda iki tlir tasnif yer almaktadir. Bunlardan ilki
mekandan bagimsiz olarak insan topluluklarint belirtmek i¢in kullanilan kavramlardir.
Misal olarak sa ‘b (Huctrat, 49/13), kabile (Su‘ara, 26/214) ‘asiret (Stra, 42/214), firka
(Ahzab, 33/13), si‘a (Meryem, 19/69), ‘usbe (Ibrahim, 24/11), kavim (Hucirat, 49/11),
iimmet (Bakara, 2/143), hizb (Miicadele 58/22), tdife (Ali Imréan, 3/69) gibi isimler
zikredilebilir. Diger grup ise mekana bagli olarak kullanilan kavramlari ihtiva
etmektedir. Bunlarin basinda medine (Tevbe, 9/101), karye (A’raf, 7/96-98), mesdkin
(Bakara, 2/83), diydr (Ali Imréan, 2/196) gibi isimler gelmektedir. Ayn1 sekilde mekana

bagli olarak Kur’an’da bazi beldeler i¢in 6zel isimler kullanilmistir. Mesela Mekke

! Giiltekin, Asim, “Etimolojik Olarak Sehir Kelimesi”, Sehir Uzerine Diisiinceler - I, ed. Hasan Tasc1-
Nureddin Nebati, Sehir Diisiince Merkezi Sehir Yaynlari, Istanbul 2017, s. 19

% Etik, Arif, Fars¢a-Tiirkce Lugat, Salah Bilgi Kitabevi Yaymevi, istanbul 1968, s. 253.

> TDK Tiirkge Sézliik, Tiirk Dil Kurumu Yayimnlari, Haz. Siikrii Haluk Akalin v.dgr., 2011, s. 2211.

4 Sami, Semseddin, Kamiis-i Tiirki, Altinpost Yayinlari, Ankara 2012, s.790.
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sehri i¢in Bekke (Ali Imréan, 3/69) Medine sehri igin ise Yesrib (Ahzab, 33/ 13) ismi
buna 6rnek verilebilir.” flgili ayetler su sekildedir:

“Siiphesiz, insanlar i¢in kurulan ilk ibadet evi elbette Mekke'de, dlemlere rahmet ve
hidayet kaynag olarak kurulan Kabe’dir.” (Al-i imran, 3/96) Aym sekilde ayette 6zel
isim olarak Yesrib ismi kullanilmustir.® ilgili diger ayet ise su sekildedir; “Hani
onlardan bir grup, ‘Ey Yesrib (Medine) halki! Sizin burada durmak imkaniniz yok.
Haydi, geri doniin’ demisti. Onlardan bir baska grup da ‘Evlerimiz acik (korumasiz)’
diyerek Peygamber’den izin istiyorlardi. Oysa evleri acik (korumasiz) degildi. Onlar
sadece kagmak istiyorlardi.” (Ahzab, 33/13)

Kur’an Kerim’de mekani ontolojik olarak ihtiva eden isimlerden en ¢ok bilineni
belde, karye ve medine isimleridir. Kur’an’da beled/belde kavrami biiylik yerlesim
merkezi ve lilke anlaminda kullanilmistir. Belde kelimesi Kur’an’da ii¢ ozelligiyle
gecmektedir. ’ Bunlara ayetlerden hareketle bahsedecek olursak ilk olarak “Bu giivenli
sehre (Mekke’ye) and olsun ki...”, ayetinde gectigi sekliyle el-beledii’l-emin
tamlamasiyla giivenli sehir anlaminda kullanilmistir. (Tin, 95/3), Diger bir ayette ise
“... Beldeniz giizel bir belde, Rabbiniz de ¢ok bagislayici bir Rab’dir.” (Sebe, 35/15)
gectigi sekliyle beldetiin tayyibetiin yani giizel sehir anlammda kullanilmustir.® Son
olarak diger bir ayette ise “De ki: ‘Bana ancak, bu beldenin (Mekke’nin); onu mukaddes
kilan ve her sey kendisine ait olan Rabbine kulluk yapmam emredildi.” (Neml, 27/91)
ayetinde gectigi sekliyle kutsal ve harem sehir anlaminda kullanilmistir.

Karye kelimesi sehir kelimesi yerine kullanilan bagka bir kavramdir. Karye
kelimesini farkli tanimlayan Saban Ali Diizgiin’e gore karye kelimesi genel olarak koy
gibi yerlesimleri ifade etmek icin kullanilmis bir sézcilik olsa da asil olarak yerlesik
yasamin hakim oldugu yerdir. Nitekim Diizgiin’e gore yerlesik yasamin oldugu yerde
belli kurallar ve davranis ilkeleri vardir. Boyle bir yerde var olan insan, iligkiler aginin
icerisinde yer alarak diger varliklarla iletisime gecer. Bu sebeple karye, yasalarin ve

normlarin bulundugu ve yasalarin kendi sistematigi i¢inde isledigi mekanlardir.’

5 Canatan, Kadir, “Bir Tanimlama Cercevesi: Islam Kiiltiiriinde Sehir Kavram1”, Hece Dergisi, Y11:13,
Sayr: 150/151/152, s. 65. Ayrica bkz. Durmus, Ziilfikar, “Kur’an-1 Kerim’de Sosyal Gruplar”, Din
Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi, 2003, cilt: 111, sayt: 3, s. 17-46

6 Kiigiikasci, Mustafa Sabri “Sehir”, TDV Isldm Ansiklopedisi (DIA), XXXVIII, s. 441, istanbul 2010.

7 Karatas, Mustafa “Hz. Peygamber’in Yerlesim ve Sehirlesmeye Yonelik Cabalari: Medine Ornegi ”,
Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2013, Say1: 28, 5.62.

¥ Canatan, “Bir Tammlama Cergevesi: islam Kiiltiiriinde Sehir Kavrami”, s.68

? Diizgiin, Saban Ali, “Dinlerin Sehirlesme Kabiliyeti”, Kelam Arastrmalar: Dergisi, Cilt :7, Sayz; 2, s. 4,
20009.
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Bat1 dillerinde ise sehir sozciigii Latinceden miilhem ortak bir kelime etrafinda
sekillenmistir. Nitekim city (Ingilizce), cité (Fransizca), citta (Italyanca), ciudad
(Ispanyolca) gibi sézciiklere bakildiginda bu isimlerin kdkeninde abat, bol, bayindur,
hemserilik, yurttaslik, uygar anlamina gelen civitas kelimesi yer almaktadir."

Arapca’da sehir kelimesi yerine kullanilan baska bir isim Medine’dir. Medine
isminin etimolojik kdkenine ilerleyen sayfalarda deginilecegi i¢in burada yalnizca sehir

kelimesi yerine kullanilan isim oldugunu belirtmek ile yetinecegiz.

1.3. Mezar

Olii, sozlikkte “hayati sona ermis olan yani hayati fonksiyonlar: son bulan”
seklinde tanimlanmustir.'" Oliiniin konuldugu ¢ukur seklinde mekana kabir denir. Kabir
kelimesi Arapca'da “insanin defnedildigi yerdir." Kabir kelimesinin ¢cogulu kuburken
kabirlerin bulundugu mekéanlara ise makber veya makbere denmistir. Makber
kelimesinin ¢ogulu ise mekabir’dir.'> Ragib el-isfahani’ye gore ise mezar oliiniin
kalmak iizere birakildig1/gomiildiigli yere denirken makber ve makbura ise kabirlerin bir
arada oldugu yerlerdir."*Fars¢a’da Kabir kelimesinin es anlamlisi mezar kelimesidir.
Mezarliklarin bulundugu yerlere ise kabristan denmistir."* Ayni sekilde 6nemli kisilerin
mezarlara veya mezarlarinin bulundugu yere ravza, meshed, kubbe, tiirbe ve kiimbet
gibi isimler verilirken cami, tekke, tiirbe gibi yapilarin bitisiginde yer alan kiiclik
mezarliklara hazire adi verilmistir."

Oliim olgusu tarih boyunca tartigilan bir konu olmustur. Oliimiin ne oldugu
yahut 6liimiin mutlak bir yok olus olup olmadigi kadim topluluklarla beraber dinlerin de
cevaplamaya calisti§i bir sorudur. Geg¢mis topluluklarda insanlarin Gliilerine nasil
muamelede bulunduklarina dair bilgiler sinirlidir. Ancak yaygin kanaat insanlarin belli
korku ve kaygilarindan dolay:1 Oliilerini mezara koyma ihtiyact hissettigidir. Genel

anlamiyla insanlarin dliilerini gdomme ihtiyaci hissetmesi saglik, bilinmeyenden korkma

' Holton, R. J. Kentler, Kapitalizm ve Uygarhk, Cev. Rusen Keles, imge Kitabevi. Ankara 1999, s. 13;
Ulukiitiik, Mehmet, “Sehrin Diisiincesi Diisiincenin Sehri: Sehri Diisiinceye Cagirmanm Imkani
Uzerine”, Nida Dergisi, say1: 164, s. 6,2014.

" Ogiit, Salim, "Oli", TDV Islam Ansiklopedisi, XXXIV, s. 31-32, Istanbul 2007.

2 fbn Manziir, Ebu’l-Fazl Muhammed b. Miikerrem b. Ali el-Ensari (6. 711/1311), Lisdnii 'I-Arab, “kaf”
fasli, Daru’l-Mearif, Kahire 1119, s. 3509.

" Ragib el-isfahani, Ebii’l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal er-Ragib el-isfahani (5. V/XI.
yiizyiln ilk ¢eyregi), Miifredat (Kur'an Kavramlar: Sozliigii), ¢ev. Abdulbaki Giines - Mehmet Yolcu,
Cira Yayinlari, Istanbul 2012, s. 817.

" Etik, Arif, Fars¢a-Tiirk¢e Lugat, s. 318.

" Bozkurt, Nebi, “Mezarlik” TDV Islam Ansiklopedisi 2004, XXIX, s. 519-521. Ankara 2004.



gibi sebeplerden dolay1r O6lii bedenden uzaklasma ve cesedi koruma kaygisiyla
iliskilidir."®

Yahudi tarihinin ilk donemlerinde kisinin 6liimii ile beraber ruhunun topragin
altinda seole (¢ukura), gittigine ve orada atalarinin ve akrabalarmmin arasina dahil
olduguna inanilmistir. Seol Yahudiler i¢in mutlak son olarak algilanmis ve orada
diinyada olmayan esitligin olacagi diisiincesi Yahudiler arasinda yaygin bir inang¢ haline
dontigmiistiir. Dolayisiyla bu anlayisin bir tezahiirii olarak o donemde 6liim sonrasina
ait kesin bir inanca rastlanilmamistir. Ancak M.S. 70’den sonra ahiret anlayisi
Yahudiler i¢in akide haline gelmistir."’

Ibranice’de kabir yerine kullanilan isim k-v-r’dir. K-v-r 6len kisinin gémiilmesi
icin acilan ¢ukuru ifade ederken kayalarin oyulmasi ile yapilan kabirlere kok denmistir.
Yahudi inancinda 6len bir kimsenin cesedi hemen gomiilmesi gerekir. Bunun en temel
nedeni ruhun bedenden ayrilmasiyla bedenin yalnizca et yiginina doniigmesidir.
Nitekim Yahudilere gére “6liim yeni bir hayat veya yeniden dogus seklinde goriilmeyip
hayatin tamamen sona erdigi ve geri doniisiin miimkiin olmadig1 kasvetli bir durum
olarak anlagilmustir.”"® Ancak bu ruh kabirde eziyet gormese de cesede iyi davranilmasi
Oliinlin ahrette ki hayatin1 olumlu yonde etkileyecektir. Yahudi tarihinde Sliiler bazen
topraga bazen de kayalara gomiilmiistiir. Bu uygulamalar tarih igerisinde ekleme ve
cikarmalarla farkli sekillere biirlinmiistiir. Buna paralel olarak Yahudi mezarlar1 bazen
mermerden ve tastan sanduka seklinde yapilmustir."’

Hiristiyan inancinda 6liim, “ilk insan ¢iftinin isledigi ve bu yolla biitiin insanliga
sirayet eden asli giinahin bir sonucu ve insanin Tanri’dan uzaklasma ve O’na
yabancilasma siireci olarak gdriilmiistiir”™® Dolayisiyla 6liim Hristiyanlikta ilk giinahin
kefaretidir. Insanm &liimiiyle beraber konulmus oldugu kabir bu bedeli temsil eder.
Hristiyanliktaki kabir gelenegi Yahudi teolojisinin etkisi altinda gelismistir. Bu
gelenege gore olen kimse igin belirli ritiieller yapilir ve 6len kimse topraga gémiiliir
veya kaya oyuklarina yerlestirilirdi. *!

Miisliiman inancinda canli olarak insan ne kadar degerliyse cesedi de o kadar

degerlidir. Kabir hayatinin varligi, Kur’an, Siinnet ve Icma ile sabittir. Kur’an’da bir¢ok

16 Demirci, Kiirsat, “Kabir” TDV Islam Ansiklopedisi, XXIV, s.33, Istanbul 2001.

'7 Giig, Ahmet, “Yahudilik’te Defin ve Sonrasina Ait Gelenekler”, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, cilt: X, sayt: 1, s. 64, Bursa 2001.

"® Salim Ogiit , “Olii,” TDV Islam Ansiklopedisi, 2007, XXXIV, s.31-32.

YDemirci, “Kabir,” TDV Isldm Ansiklopedisi, s.34.

20 Ogiit , “Olii,” TDV Islam Ansiklopedisi, s.33.

*! Demirci, “Kabir,” TDV Isldm Ansiklopedisi, 5.34.
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yerde kabir hayatina dikkat cekilmis; Hz. Peygamber (sav) kabir hayatini “ahiret
duraklarimin ilki” olarak nitelendirmistir. > Ayrica olen bir Miislimanin cenaze
namazinin kilinmasi ve hemen defnedilmesi diger Miisliimanlar iizerine farz-1 kifaye
olarak zorunlu kilmmistir. ® Vefat eden Miisliman’mm hemen defnedilmesinin
gerekgesini ise hadis-i serifte “Miimin kullar 6ldiigiinde, diinyanin yorgunlugundan
kurtulur; kotli kimseler 6ldiigiinde ise tiim canlilar, onlarin kétiiliiklerinden kurtulur”
seklinde agiklanmistir.”*

Islam inancinda diinya sonlu bir Alemdir. Diinyada var olan biitiin canlilar liimii
tadacaktir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de yer alan “Her nefis 6limii tadacaktir” (Al-i
Imran 3/185) ayeti bu hususu acikca belirtir. Ayn1 sekilde diinyanm sonu ise kiyamet
denilen hadise ile gergeklesecektir. Kiyametin gerceklesmesinden sonra insanlar 6lecek
ve Oldiikten sonra tekrar dirilmesiyle hesaba cekilecektir. Dolayisiyla Kur’an oliimii
mutlak bir hakikat kabul ederek ahiret hayatina vurgu yapar. Nitekim Kur’an-1
Kerim’de Allah’a ve ahiret giinline inananlar (Miicadele 58/22) seklindeki hitaplar
ahiret giinlinlin varliginin delilidir.

Mezarliklarin olusumu daha ¢ok defin geleneklerinin var olmasiyla iligkindir.
Kur’an-1 Kerim’e gore bu gelenek kardesi Habil’i oldiiren sonra korkuyla gémmeye
calisan Kabil ile baglamistir. Nitekim Kur’an’in anlattigina gore kardesi Habil’i
kiskanan Kabil onu o6ldiirme planlar1 yapmis ve en nihayetinde onu o6ldiirmiistiir.
Kardesinin cesedini ne yapacagini diislinlirken “Allah bir karga gonderdi. Karga ona
kardesinin cesedini nasil gomecegini gdsterircesine, topragi eseleyip duruyordu. Bunu
goren Kabil, “Yaziklar olsun bana! Ben ki su karga kadar bile olamadim, onun gibi
topragi esip de kardesimin cesedini gdmmeyi akil edemedim.’ diye hayifland1 ve ayni

zaman da derin bir pismanliga gark oldu.” (Maide 5/31).

1.4. Ma‘bed

Inanma duygusu neye inandig1 fark etmeksizin biitiin insanlarda olan fitri bir
ozelliktir. Insanlarin inanmaya ihtiyaci cesitli sebeplerden kaynaklanabilir. Bir insan

korkudan kaynakli inanca sahipken bagka bir insan ihtiyaglarindan hareketle inang

22 Ogan, Kasim, “Kabir Hayatwla Ilgili Rivayetlerin Tespit Tahric ve Degerlendirilmesi,”

(Yayimlanmanmus Yiiksek Lisans Tezi), Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2010, s.13.

» Hz. Peygamber Déneminde Cenazeler ve Kabirler hakkinda bkz. Oztiirk, Levent, “Hz.Peygamber
Déneminde Cenazeler ve Kabirler: Baki‘a Ucan Viictid-i Cavidaniler, Istem, Y11:2, Say1:4, 2004, s.4.

* Miislim, Ebu’l-Hiiseyin Miislim b. el-Haccac el-Kuseyri en-Nisabiri (5. 261/875), el-Cdmiii’s-Sahih,
(nsgr, Safiyurrahman), I- IV, Daru’l Selam Matbaasi, h.1420, Riyad, Cendiz 4.
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sahibi olabilir. Tarih boyunca insanligin her ne sebeple olursa olsun inanma duygusunu
en yogun ve tabii bir sekilde kullandig1 alan dini yasamdir. Nitekim biitiin dinler inanma
duygusunun sonucunda ortaya ¢ikmis ve gelismistir. Ortaya c¢ikan bu dinler
miintesipleri i¢in kutsal zaman ve kutsal mekanlar tayin ederek siirekliligini saglamistir.
Kutsal mekan olarak biitiin dinlerde ortaya ¢ikan en biiyiik unsur ibadet i¢in yapilmis
olan ma‘bedlerdir. Bu ma‘bedler biitiin dinlerde yasamin merkezinde yer alarak
insanlarin hayatina yon vermistir. Ma‘bedlerin sekli ve fonksiyonlar1 toplumlarin tanri
tasavvurlarina ve bulunduklari cografyaya gore farklilik gosterebilmektedir.

Ma‘bed kavrami genel olarak dinlerde kisilerin toplu olarak veya tek baglarina
ibadet etmeleri i¢in yapilmis yapilar1 ifade eder. Kelime olarak Ragib el-Isfahani’nin
belirttigi iizere “boyun egmek”® anlamina gelen “abd” kokiinden tiiretilmis olan
ma‘bed kavramu, ismi mekandir.?® Osmanlica da “ibadet edilecek yer, tapinak”?’
anlamina gelen ma‘bed kavrami, giinlimiiz Tiirk¢esinde biitiin dinlerde ibadete mahsus
yap1, ibadetgah, tapmilan yap: anlamina gelir.”® Tapinak kelimesi Tiirk¢eye yeni girmis
bir sozciik olmakla beraber genelde ilahi olmayan c¢ok tanrili inang sistemlerinin ibadet
mekanlari i¢in kullamlan bir isimdir.”® Bati dillerinde ma’bed lafz1 Latince’de tapmak
anlamina gelen “templum" kelimesinden tiiretilirken Yunanca’da “temenos” kelimesi
ma‘bed yerine kullanilan ve “Tanri’ya ayrilan kutsal yer” anlamina gelen bir isim
olmustur.*

Yahudilikte ibadet; ma‘bed merkezlidir. Bu ma‘bed ilahi ii¢ dinin merkezinde
yer alan Kudiis sehrindedir. Yahudi gelenegine gore Yahudiler tanriya karsi ahitlerini
bozmalarindan dolay1 uzun siire tanr tarafindan cezalandirilmiglardir. Ardindan Hz.
Davud ve oglu Siileyman doneminde belli bir siire rahata kavusmus olsalar da
Buhtunnasir’in (m.6. 587) ve Roma Krali Titus’un (m.s.70) Kudiis’ii isgaliyle zorluk
yillar1 baglamistir. Yahudi inanci bu sebeple siirekli olarak matem diisiincesini hayatin
her alanina hakim kilmistir. Buradaki matemin temel amaci kendilerine tanri tarafindan
bahsedilen ancak isgallerle yikima ugrayan Siileyman ma‘bedine duyulan 6zlemi

gidermek ve Siileyman Ma ‘bedi’nin Yahudi toplumundaki 6nemini akilda tutmaktir.”'

2 Ragib el-isfahani, Miifredat, s.667.

2% {bn Manzir, Lisdnii’I-Arab, “ ayn” fasl, s.2776.

" Devellioglu, Ferit, Osmanlica- Tiirk¢e Ansiklopedik Lugat, Aydin Kitabevi, Ankara 1982, s. 60.

* TDK Tiirkge Sozliik , Akalin v.dgr., 2011, 5.2211.

¥ Kirman, Mehmet Ali, Din Sosyolojisi Terimleri Sozligii, Ragbet Yaymlari, istanbul 2011, s.318.

30 Giig, Ahmet, flahi Dinlerde Ma'bed, Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Bursa 1992, Giris,
s.4.

3! Tiimer, Gtinay - Kiigiik, Abdurrahman, Dinler Tarihi, Berikan Yayinevi, Ankara 2011, s. 319.
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Ma‘bedler; Yahudilikte, Tanah’in semboliidiir. Nitekim ma‘bed ayni1 zamanda
fsrail’in gergek tanrisinin mekani olup tanrinin evidir.** Bu sebeple Yahudiler siirgiin
yillarinda inanglarinin merkezinde tanrinin evini temsil eden Siileyman Ma‘bedi’nden
ayri kalmiglardir. Sonralari bu ma‘bed 6rnek alinarak, gittikleri bolgelerde sinagog ve
havralar insa etmislerdir. Yahudilikte ma‘bed yerleri i¢in kullanilan sinagog lafzi
Yahudi dini literatiiriinde dud ve ibddet evi anlamina gelir. Yahudi gelenekte ma‘bed
olarak sinagoglarin ayr1 bir 6nemi vardir. Yahudi inancina gore sinagoglar, ibadet
mekanlar1 olmanin yani1 sira halkin egitildigi, Yahudilerin kiiltiirel kimliklerinin
korundugu ve bu amagla ritiieller icra edilen yerlerdir. **

Hiristiyanlikta ilk zamanlarda bir ma‘bed yoktu. Ciinkii Hz. Isa yeni bir dinin
temsilcisi olmaktan ziyade Yahudi toplumuna génderilmis bir peygamberdi. Oyle ki Hz.
Isa ilk zamanlarda Yahudilerin sinagoguna gitmis ve orada vaazlar vermistir. Buna
ilaveten Hz. Isa doneminde ma‘bed olmayisinin diger bir sebebi ise Hz. Isa’ya inanan
insanlarin Yahudilerden miitesekkil olmasidir. Yahudi ibadetinin ilk Hiristiyanlarca da
tatbik edilmis olmasinin tabii sonucu olarak Yahudi ma‘bedlerine gidiliyor, dolayisiyla
yeni bir ma'bed yapma ihtiyaci hissedilmiyordu.’* ibadetler daha ¢ok evlerde yahut yer
altt ma‘bedlerinde yapilmistir. Ancak daha sonra dinin kurumsallasmast ve
yayginlagmasiyla ibadet mekanina kilise denmistir. Ayrica Hiristiyanligin ma‘bedleri
icin kullanilan diger bir isim sapeldir. Sapel genel anlamiyla kilise icerisinde yer alan
ibadet mekanina yahut hapishane ya da sato gibi gosterigli binalardaki ibadet yerine
verilen isimdir.> Sapel ve kilisenin biiyiigii olacak sekilde yapilan ibadet mekéanlarina
da katedral denir. Camilerin aksine “Hiristiyan ma‘bedlerinde, Hz. Isa’nmn (a.s.)
hayatiyla ilgili tasvirler kullanilirken. Kiliseleri, sapelleri, manastirlari, tasvirlerle, Oniki
Havari resimleriyle, Incil’de gegen birtakim olaylar dile getiren fresklerle siislemek,
Hiristiyan dini kurallarina gére gerekliydi.”*

Islam dininde ma‘bed merkezi bir rol oynamakla beraber yeryiiziinde insa
edilmis ilk ma‘bed Kabe’dir. Nitekim Kur’an-1 Kerim bu hususu su sekilde belirtir:
“Siiphesiz, insanlar i¢in kurulan ilk ibadet evi elbette Mekke’de, alemlere rahmet ve

hidayet kaynagi olarak kurulan Kabe’dir.”( Al-i imran 2/96 ) Kabe, Arapga sozliikte

3 Tiimer - Kiigiik, Dinler Tarihi, s.320.

33 Adam, Baki , “Sinagog” , TDV Isldm Ansiklopedisi (DIA ) , 2009, XXXVII, 222-223, istanbul 2009.

34 Giic Ahmet, [lahi Dinlerde Ma'bed, (Doktora Tezi), Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti,
Bursa 1992, s.144-145.

3 Giig, Ahmet, “Ma‘bed”, TDV Isldam Ansiklopedisi (DIA ), 2003, XXVII, 276-280. Ankara 2003.

36 Demir, Mehmet, Kur’'an’'da Ma bed, (Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi), Harran Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Sanlurfa 2014, s.6
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“dort koseli veya kiip seklinde olmak” anlamindaki ka ‘b kokiinden tiiretilmistir.”” Ka ‘b
ismi Kur’an da iki defa ge¢mektedir (Maide, 5/95, 97 ). “Kabe, bu ismin disinda
Kur’an’da, Beytii’'I-Haram, Beytii’l-Muharrem, Beytii’l-Atik (eski ev). Beyt (ev) ve bir
goriise gore Beytii’l-Ma ‘miir (imar edilmis ev) lafizlar ile de zikredilmistir.” *® Yap1
olarak Kabe sehrin ortasinda yaklasik 1,5 m. genisligindeki temeller {izerine
oturtulmustur. “Distan disa 10,70x12 m. Olglistinde ve 15 m. yiiksekliginde olan
duvarlar 1,25 m. kalinligindadir. Temeller, tavaf alan1 (metaf) yiizeyinden 22-27 cm.
arasinda degisen yiikseklikte yukari ¢ikmis ve duvarlar 25 cm. kadar igeriden
baslatilarak temellerin disarida kalan kisminin iizeri 45° meyilli mermer levhalarla
kaplanip duvarlarla birlestirilmistir.”*

flk insan ve ilk peygamber olmasi dolaysiyla Kabe’yi Hz. Adem’in insa ettigine
dair farkl1 goriisler varsa da genel kabule gore Kabe’yi insa eden ilk kisi Hz. ibrahim ve
oglu Hz. Ismail’dir.*” Kur’an’da bu hususa su ayeti kerimeler isaret etmektedir: “Ey
Resiiliim hatirla o zaman ki, biz KAbe nin yerini Ibrahim’e beyan etmistik” (Hac, 22/26)
diger bir ayet ise “Ve o zaman Ibrahim ile Ismail Kabe nin temellerini yiikselttiler.”
(Bakara 2/27) Hz. Muhammed’den nakledilen bir hadiste de yeryiiziinde bina edilen ilk
ma‘bedin Kabe oldugu belirtilmistir.*’

Islam inancinda Kabe ile birlikte kutsal kabul edilen baska ma‘bedler de vardir.
Bunlar Mescid-i Aksa ve Mescid-i Nebevi’dir. Oyle ki bu mescidler Mescid-i Haram ile
birlikte kutsal kabul edilerek harem klhnmlstlr.42

Mescid-i Aksa i¢in Aramice Beth makdesa; Ibranice Beth Ha-Mikdas; Arapca
da ise Beytii'l Makdis isimleri kullanilmistir. Bu isimler genel olarak “mukaddes ev”
anlamina gelmektedir. Ilk zamanlarda mukaddes ev anlaminda kullanilan isim sonradan

sehrin tamamim kapsamima almistir.*

37 Unal, Sadettin, “Kabe”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA ), XXIV, 14, istanbul 2001.
3% Demir, Kur’an’da Ma’bed, s. 41.

3% Unal, Sadettin, “Kabe”, s. 25.

0 Kabenin insasi ile ilgili rivayetler igin bkz. Biiyiikkara, Mehmet Ali, Ge¢misten Giiniimiize Kabe nin
Isgali, Ragbet Yaymlari, Istanbul 2011, s.15.

! Buhari, Ebti Abdullah Muhammed b. ismail, (256/870), el-Cdmi ‘u’s-sahih, (thk. Muhibbuddin el-
Hatib), I-IV, Kahire H.1400, es- Selefiye Matbaasi, Buhari, Ebi Abdullah Muhammed b. Ismail,
(256/870), el-Cdmi‘u’s-sahih, (thk. Muhibbuddin el-Hatib), I-IV, Kahire h.1400, es- Selefiye
Matbaasi, Enbiya, 1. Ayrica bkz. Can, Yilmaz “Kabe*, Ondokuz Mays Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi, Say1: 7, s. 67-92. Samsun 1993.

(Namaz ve ibadet i¢in) hi¢bir mescide sefer edilmesi dogru degildir. (Ziyade sevab umarak) yalniz
(su) iic mescide sefer edilir: Mescid-i Haram, Mescid-i Resil (aleyhi's-selam) ve Mescid-i Aksa”,
Buhari, Fadlu ‘s-Salat 1.

* Bozkurt, Nebi , “Mescid-i Aksa , “TDV Islam Ansiklopedisi (DIA ), XXIX, s. 268. Ankara 2004.

42

12



13

Mescid-i Aksa tarih boyunca Miislimanlar i¢in Kabe ve Mescid-i Nebevi ile
beraber Islam toplumlarmin merkezinde yer alan bir yap1 olmustur. Oyle ki hadis-i
serifte "(Ibadet icin) sadece su ii¢ mescide yolculuk yapilir: Mescid-i Hardm, Mescid-i
Nebi ve Mescid-i Aksa” buyrularak bu duruma isaret edilmistir.** Aym sekilde Mescid-i
Aksa’nin Kabe’den sonra yeryliziinde yapilmis ikinci mescid oldugu hadis serifte

zikredilmistir. " Rivayete gore (Hz. EbQi Zer) Ey Allah'in Rasulii! Yeryiiziinde ilk inga
edilen mescid hangisidir?" dedim. Hz. Peygamber, "Mescid-i Haram" buyurdu. "Sonra
hangisi?" dedim. "Mescid-i Aksa" buyurdu.” Mescid-i Aksa’nin Miislimanlar nezdinde
onemli bir yere sahip olmasmin temel sebebi Miislimanlarin ilk kiblesi olmasidir.
Miisliimanlar ilk donemlerde namaz kildiklar1 zaman yiizlerini kible olarak Kudiis’e
donmekteydiler. Ancak bu durum Hz. Muhammed’in hosuna gitmiyor ve Allah’a dua
ederek kiblenin degistirilmesini istiyordu. Nitekim Kuran kiblenin degistirilmesi
hadisesini, insanlarin 6niine konulmus bir imtihan gérmiis ve bu durumla ilgili su ayeti

(13

buyurmustur: “ ....Senin (arzulayip da su anda) yonelmedigin kibleyi (Kabe’yi) biz
ancak Peygamber’e uyani, Okceleri lizerine geri donenden ayirt etmemiz igin kible
yaptik... (Bakara 2/143) Kiblenin degistirilmesi tepki gdsteren insanlara ise Kur’an sert
bir sekilde elestirmistir. “Insanlardan bir kisim beyinsizler: “Yonelmekte olduklari
kiblelerinden onlar1 ¢eviren ne oldu?” diyecekler. De ki: Dogu da bat1 da Allah’indir. O
diledigini dogru yola iletir.*“ (Bakara 2/ 142)

Mescid-i Aksa’yr Miisliman zihninde kalic1 hale getiren diger bir etken ise
Mira¢ hadisesidir. Nitekim ayette belirtildigi sekliyle "Bir gece, kendisine bazi
delillerimizi gosterelim diye kulu Muhammed’i, Mescid-i Haram’dan, c¢evresini
miibarek kildigimiz Mescid-i Aksd’ya gotiiren O zatin sam ne yiicedir.(Isra 17/1)
Kur’an’da kesin ifade olarak Mescid-i Aksa isimlendirmesi ge¢memektedir. Etrafi
kutsal kilinmig yer anlaminda dolayli bir sekilde zikredilmistir Miisliimanlar i¢in 6nem
arz eden mescidlerden bir digeri Mescid-i Nebevi’dir. Biz calismamizin ilerleyen

sayfalarinda detayli bir sekilde ele alacagimiz i¢in burada yalnizca isim olarak

zikretmekle yetinecegiz.

* Buhari, Fadlu ‘s-Salat 1.
* Buhari, Enbiya 1.
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BOLUM 11

TARIHSEL SUREC ICERISINDE SEHIR- MEZAR - MA‘BED VE BU
BAGLAMDA MEDINE SEHRI

2.1. Kadim Geleneklerde Sehir - Mezar - Ma‘bed iliskisi
2.1.1. Mezopotamya

Insanlarm Neolitik ¢ag dedigimiz donemde ilk kez yerlesik hayata gectigi kabul
edilir. Bu donemde insanoglu tarimsal faaliyetlere baslamis ve asamali olarak yerlesik
hayata gegmistir. 11k olarak kendi icerisinde kiiciik komiinler halinde yasayan insanlar
zamanla biiyiik topluluklar meydana getirerek kentleri olusturmustur. Béylece insanlik
tarihinin tecriibe ettigi ilk sehir organizasyonlari Mezopotamya’da ortaya c¢ikmis,
modern anlamda ilk kentler M.O. 3500-4000 yillarinda bu bélgede kurulmustur.*

Mezopotamya denilen bdlge Dicle ve Firat nehirlerini igerisine alan ve tarihi
olarak Siimer, Akkad ve Elam uygarliklarma ev sahipligi yapmis olan kadim
cografyadir. Bu cografyada hiikiim slirmiis ilk medeniyet Siimerlerdir. Stimerler
insanligin medenilesmesinde onemli rol oynayarak yaziy1 icat etmis ve ilk sehirlerin
kurulmasini saglamuslardir. Ozellikle Siimerliler tarafindan kurulmus olan en &nemli
sehir tarihi Ur sehridir. Ur sehri Mezopotamya sehirciliginin tipolojisi olusturdugu icin
konumuz agisindan 6nemlidir. Ur sehrinin bulundugu alan 660 doniimliik bir bolgeyi
kapsar ve bu durum takriben 24 bin kisilik bir niifusu barindirabilecek bir alani
kapsamaktadir. " Ur sehri sehrinin etrafi oval formda insa edilmistir. insa edildigi ilk
zamanlarda belirli bir plana sahip olmayan Ur sehrinde muhtemelen daginik bir
yerlesme hakimdi.

M.O. 4000-3000 yillar1 arasinda Mezopotamya dedigimiz bdlgede ilk sehirlerin
ortaya c¢ikmasiyla insanlik tarihi biiylik bir doneme girmisti. Bu sehirlerde yasayan
insanlar zaman igerisinde yerlesik hayatin kendisiyle beraber getirdigi mukim olma
dolayisiyla yerlesik olma 6zelligi sayesinde hayatin her alanin da merkezilesme yoluna

gitmisti.  Bu yalnizca sosyal hayatla sinirhi kalmayip ayrica dini alanda da

* Pustu, Yusuf, “Kiiresellesme Siirecinde Kent “Antik Site’den Diinya Kentine”, Sayistay Dergisi,
Say1;60, 2006, s.129.

7 Childe, V. Gordon, Tarihte Neler Oldu ?, Cev. Aldeddin Senel - Mete Tungay, Kirmizi Yayinlari, s.
110. Istanbul 2007. Yazinmn icad: ile ilgili ayrica bkz. Roaf, Michael, Atlash Biiviik Uygarliklar
Ansiklopedisi Mezopotamya ve Eski Yakindogu, Cev. Ziilal Kilig, Iletisim Yayinlari, istanbul 1990,
$.69.

14



15

gerceklesmistir. Bunun sonucunda ise dinin kurumsallagsmasi anlaminda ma‘bedler insa
edilmistir. Ozellikle sehir bir tapinak etrafinda insa edilmis ve sehrin yollar1 bu ma‘bed
etrafinda geligmistir. Tapinagin igerisinde bulundugu alan sehrin dis duvarlarindan
farkli olarak dikdortgen bir yapiya sahipti.*®

En eski medeniyete sahip olan Siimerlerde toplum sehir devletleri halinde
kiimelenmistir. Bu sehir devletleri kendi iginde kurumsal olarak iyi bir sekilde
orgiitlenmis yapilardir. Stimerlerin siyasi alandaki boliinmiis yapist inang diinyasinda da
hakimdir. Oyle ki Siimerler inang olarak ortak bir tanr1 anlayisina sahip olmayip her
kabilenin kendilerine ait tanrilar1 vardir. Bu tanrilar insan seklinde diisiiniilen, esi ve
cocuklart olan antropomorfik tanrilardi.* insanlarin oturdugu evlerden daha yiiksekte
olan Siimer ma‘bedleri tanrinin bir mekanda bulunusunun semboliiydii. Bu sebeple
Stimer ma‘bedlerinde ortak bir unsur olarak tanriyr temsil eden heykeller ve o
heykelleri korumak i¢in bir oda ve kurban taksimi yapilacak bir altar bulunurdu.

Stimerler, kentlerin merkezde oldugu bir toplum modeli gelistirmistir. Bu
kentlerin kurulumu da tamamen dini gerekgelere dayanmaktaydi. Oyle ki kentler,
tanrilarin bir armagani olarak kabul edilmekte olup igerisinde tanrilarin ikametgahlari
olan ve Ziggurat ad1 verilen tapinaklar yer almaktaydi. Bu ylizden Siimer kentleri i¢in
“tapmak-kent” deyimi de kullanilmustir.”’

Babil ve Asurlularda da tanri anlayislar1 Siimerlilere paralel olarak ¢ok tanrili
olmakla beraber sehir devletleri, halinde yasayan toplumlarin tanrilar1 birbirlerinden
farklidir. Onlara gore ma‘bed tanrinin yeryiiziinde bulunusunun semboliidiir. Nitekim
onlar ma‘bedlerini gokyiizii ve yerylizii arasindaki bag seklinde tahayyiil etmislerdir. Bu
sebeple tanrilar1 i¢in yiiksek basamaklar seklinde tepede tanriya ait mekinin oldugu
biiylik Zigguratlar inga etmislerdir. >2( bkz. Ek:1)

Mezopotamya’da dlen bir kimsenin bedeni yikanarak, yaglanir ya da kefen
islevini yerine getiren bez parcasi ile sarilarak defnedilirdi. Olii, mezara en ¢ok sevdigi
kisisel esyalar1, yiyecek, icecek ve tanrilara sunma amaciyla hediyeleri ile gomiiliirdii.
Kisinin kendisi 1ile beraber mezarina konulan esyalar hayattaki konumunu

gostermekteydi. Oyle ki baz1 mezarlar igerisindeki esyalar bakimdan digerlerinden ¢ok

* Bayhan, irfan, Sehir Planlamasi, iskender Matbaasi, istanbul 1969, s. 30.

¥ Roaf, Michael, Atlash Biiyiik Uygarliklar Ansiklopedisi Mezopotamya ve Eski Yakindogu. s.76.

% Giig, flahi Dinlerde Ma'bed, s.3. Ayrica bkz. Hartmuth Schmokel, Siimer Dini, Cev. Mehmet Turhan
Ozdemir, Cilt: 19, Sayi:1, 1971, Abdullah Altuncu, “Siimerlerde Tanri Anlayis1 Ve Tanrilar
Panteonu” Sosyal Bilimler Dergisi, cilt:4, s. 7. 2014.

°! Ates, Hamza - Unal, Soner “Devlet’in Dogdugu Yer: Antik Cag Orta Dogusu’nda idari Hayat”, Bilgi
Sosyal Bilimler Dergisi, $s.26. 2004.

52 Gig, [lahi Dinlerde Ma'bed, s.7-10.
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daha zengindir. Buna dair en O6nemli Ornekler on yedi krala ait olan Ur Kral
mezarliginda ele ge¢mistir. Bu mezarlarda yapilan kazilarda zarif altin takilar, oyun
tahtalar1, mobilyalar, glimiis kaplar, heykeller vb. bir¢cok degerli esya bulunmustur. Ur
mezarliginda bulunan on alt1 kral mezari, ¢ok sayida insan cesedi igermektedir.”
Mezopotamya bulundugu konum itibariyle bir¢ok farkli kiiltiire ev sahipligi
yaptigindan dolayr mezar mimarisi de zamanla degisiklige ugramistir. Ozellikle bu
slireci yazinin icad1 hizlandirmis ve bolgede yasayan toplumlar kendilerine 6zgii mezar
mimarisi gelistirmislerdir. Misal olarak ilk zamanlarda Siimerler mezarlarina dag
anlamina gelen “kur” adim1 vermigler ve Kur’un yerylizii ile en eski deniz arasindaki

bosluk olduguna ve dliilerin glgesinin bu boslukta yer aldigina inanmuslardir. >*

2.1.2. Eski Yunan ve Roma

Yunan sehirciligini ele alirken ilk olarak Antik Cag’da Yunan sehirciliginin ne
zaman ortaya ¢iktigini bilmemiz ve Yunan sehirciliginin kendi iginde nasil bir tarihsel
siire¢ gecirdigini 6grenmemiz gerekir. Nitekim genel hatlartyla tarihi donemler
acisindan geg¢irmis oldugu siireci bilmemiz nasil bir sehircilik anlayisinin ortaya
ciktigin1 gérmemiz agisindan 6nemlidir.

Eski Yunanlilarda sehir ve devlet kavramlari i¢ ice gegmis ve zamanla birbirinin
yerine kullanilan kavram haline dontismiistiir. Sehir kavrami yerine genel anlamiyla
polis isimlendirmesi kullanilirken polis, “ Yunanlilara gére temelde ortak siyasal, dinsel
ve toplumsal gelenekleri paylasan bir yurttaslar toplulugu oldugundan ayrica bir tanim
gerektirmemekteydi.” > Bununla birlikte asti kelimesi de sehir yerine kullamlan bagka
bir isim olmustur. Ayrica kdy yerlesimleri igin ise kome sozciigli kullanilmistir. Ancak
polis veya asti koyleri de igerisine alan, genellikle dogal sinirlara ulagmis siyasi bir
toplulukken komeler siyasi bir yapi1 olmayip etrafi kale ve surlarla ¢evrilmis kiiciik
yerlesim yeridir.>®
Eski Yunan’t da igerisine alan Antik Cag kendi igerisinde li¢ doneme ayrilir. Bu

donemler sunlardir;

%3 Kahya, Omer, “Oliim Sonras1 Hayat: Siimerce Metinlerde Oteki Diinya”, Tarih Arastirmalar: Dergisi,
Cilt: 37 Say1: 63 Sayfa, s.51, 2018.

> Bahar, Hasan, “Avrasya’da Oliim Ve Tiirklerde Mezar Kiiltiirii”, Tarih¢ilige Adanmis Bir Omiir Prof.
Dr. Nejat Goyiing Armagani, s.270. Konya 2013.

> Toraman, Sema, Anadolu’da Antik Cag Sehir Planlari, (Basilmanus Yiiksek Lisans Tezi), Dokuz
Eyliil Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Arkeoloji Anabilimdali izmir 2006, s. 5.

%6 Akarca, Askidil, Sehir Ve Savunmasi, Tirk Tarih Kurumu Yayinlari, Ankara 1998, s. 19.
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e Birinci donem; Arkaik Donem olup bu donemde eski donemlerde var olan
sehirler hayatiyetini siirdiirmiis ve Yunanlilarin kendilerine ait sehirleri heniiz
kurulmamustir.
e Ikinci dénem ise koloni faaliyetlerinin heniiz baslamis oldugu ve yavas yavas
Yunanlilarin hem siyasi hem de ekonomik olarak giiclendigi donemdir.””’
e Uciincii donem ise hammadde ihtiyaci, tarimsal alan, fazla niifus artis1 ve baska
bir topraga olan ihtiyagtan hareketle ortaya ¢ikan kolonizasyon faaliyetlerinin
yayginlik kazandigi donem olup bu dénemde Yunan sehirleri ortaya ¢ikmustir.”
Bununla birlikte Yunanistan’1 da i¢ine alan bolgenin kendi igerisinde gegirmis
oldugu tarihsel donemler de vardi. Bunlardan ilki Paleolitik donem olup bu doénemde
insanlar avcilik ve toplayicilik ile hayatlarin1 idame ettirmekteydi. Ardinda Neolitik
dénem gelmis ve insanlar bu donemde yerlesik hayata gegmeye baslamiglardir. Neolitik
donemle birlikte yerlesik hayata gecmeye baslayan insanoglu madenlerden aletlerin
yapilmaya baslandig1 ilk Tun¢ Cagi’na girmistir. Ik Tun¢ Cagi’nin ardindan Yunan
kiltlirii istilalarla karsilasmis ve farli toplumdan insanlarla karsilasarak Orta Tung
Cagi’na girmistir. Son tun¢ aginda ise Yunan kiiltiirline her alanda derin etkileri olan
Miken Medeniyeti yikilmis ve Yunanistan yine bagska Yunan asilli gruplarin istilasina
ugramis ve Karanlik Cag denilen doneme girmistir. >

Yunan sehirciligi Miken kiiltiiriiniin ¢okmeye basladig1 karanlik denilen ¢agda
ortaya cikmistir. Karanlik Cagda Yunanistan istilalarin sonucunda siyasi birligini
kaybetmis ve kabilevi sistemle yOnetilmistir. Basileos denilen kabile lideri, tanridan
almig oldugu ilahi yetiyle kabilesini yonetirken zamanla savas ve din igleri de
birbirinden ayrilarak Basileos’a yalniz dinin yonetimi birakilmis ve savas baskanligi
polemarkhos adinda yeni bir memura verilmisti.*® Ayrica karanlik ¢aglarda “dnceleri
krallar tek baslarina hiikiim stirerken, zamanla yanlarina aristokratlar1 da almislardir.
Kent devletlerinin kurulmaya baslamasi ile gelisen ve degisen yonetim mekanizmasinda
krallar sistemin disinda kalmaya bagslamiglar ve yerlerini  aristokratlara
terketmislerdir.”®!
Eski Yunan’da sehirlerin kurulusu “sinoikismos” kavrami ile ifade edilmistir.

Biri Atina’nin digeri de Rodos’un kurulusu ile ifade edilen iki ¢esit sinoikismos vardi.

> Bayhan, Sehir Planlamast, s. 37.

*¥ Tepebas, Ulus, https://www.academia.edu/11868863/Antik_Yunanda_Polis_ve_Kolonizasyon
(erigim: 08.03.2019).

> Akarca, Sehir Ve Savunmast, .20

0 Akarca, Sehir Ve Savunmast, s.19.

8! Tekin, Oguz, Eski Yunan Tarihi, iletisim Yayinlari, istanbul 1998, s.40.
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Atina modelinde koyler kendi aralarinda bagka bir kdyli merkez alirken Rodos
modelinde ise birkag koy bir araya gelerek yeni bir merkez meydana getirmisti.®

Eski Yunan’da Atina sehri orneginden hareketle diyebiliriz ki baz1 sehirlerin
kurulmasi1 bulundugu cografi konumla ilgilidir. Atina sehri tarih boyunca bulunmus
oldugu bolgenin avantajlarindan faydalanarak ortaya ¢ikmis ve gelismis bir sehirdir. Bu
sehrin kurulmasi dogal gelisim seyri icerisinde gergeklesmistir. Ancak bu durum ayni
zamanda sehrin dogal bir olusumdan kaynakli diizensizligine sebebiyet vermistir. Bu
sebeple Atina sehrinde olaganiistii tapinaklart ve kamusal yapilar1 varsa da sehirde var
olan 6zel yapilar dzel evleri derme catmaydi.®® Antik Yunanda sehirlerin kurulmasina
neden olan diger bir etken ise insanlarin ihtiyaclaridir. Bu yiizden ikinci durumda yer
alan sehirler ihtiyaglara en iyi sekilde cevap vermesi i¢in belirli bir sistem ve plan
cercevesinde insa edilmistir. Priene bu tiir bir kente tipik bir 6rnektir. Bu sehirde her
sey belirli bir sistem ve diizen igerisinde gelismistir. Nitekim o6zellikle bu sehrin
insasindan sorumlu olan kimseler, birbirini dik agilarla kesen dogrusal yollarda olusan
ve bir 1zgara bicimi olusturan diizenli bir sokak plani ¢izmiglerdi. Bu plan planl kent
uygulamasimim en 6nemli rnegi olmustu.**

Her ne kadar eski Yunan’da miistakil bir kimlige sahip bir inan¢ yoksa da Eski
Yunan sehirciliginde ve daha sonraki sehir uygulamalarinda da tanrinin mekani ve o
mekan etrafinda sekillenmis sehir modeli kendini gostermektedir. Yunanlarda sehir
merkezi polis iken merkezde yliksekte olan Akrapolis tanrinin mekan ile Yunanlilarin
mekanin birlestiren ve Tanrinin yansimasini temsil eden bir iradeyi ortaya koymustur.
Oyle ki Tapinaklar, akropolde ve gene agoranin ¢evresinde yogunlasmakla birlikte, her
yerde yiikselirdi.®> Akrapolis sehrin diger bdlgelerine nazaran en yiiksekte olan ve etrafi
kale ile c¢evrilmis, kendi icinde ekilebilir arazisi olan bir bolgedir. Agora ise halkin
eglenceler diizenledigi, pazarlarim1 kurdugu yarigsmalarini yapmis oldugu merkezde yer
alan plansiz dikdortgen seklindeki yapilardir.®® Yani Yunanlilar siyasal, ticari ya da
toplumsal isleri icin agoray1 kullanmiglardir.

Eski Yunan sehirciliginde agoranin islevi sadece ticari ve kiiltiirel fonksiyonlarla

siirlt degildir. Ayn1 zamanda burada Bouleuterion (konsey) ve Prytaneion (bakanlik)

62 Akarca Sehir Ve Savunmast, s. 20-23.

% Atlash Biiyiik Uygarliklar Ansiklopedisi Eski Yunan, iletisim yaymlari, istanbul, s. 116.

%*Tomlinson, Richard Allan, Yunan Mimarhgi, Cev. Rifat Akbulut, Homer Kitabevi, 2003, s5.110.

% R. E. Wycherley, Antik Cagda Kentler Nasil Kuruldu?, Arkeoloji Sanat Yaynlari, istanbul 2011, 5.28.
66 Bayhan, Sehir Planlamasi, s.38-39.
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dedigimiz iki resmi bina bulunmaktaydi. Bu yapilar genel itibariyle devlet islerinin
yiiriitiilmiis oldugu resmi kurumlardir.”’

Eski Yunan dininde tanrilar antropomorfik karaktere sahip varliklardir.
Dolayistyla tanri anlayislari insan seklinde diistiniilmiistiir.®® Her sehrin ve bolgenin
kendine ait tanrilar1 olup tanrilarin ¢ogu Olimpos Dagin’da ikamet etmekteydi. Eski
Yunan dininde bu tanrilara ibadet amaciyla insa edilen ma‘bed anlayisinin kokeni
bilinmemekle beraber siirlerden yola ¢ikilarak ortaya ¢ikist M.O.7. asra ait oldugu
samlmaktadur.

Yunan sehirciliginde tapinaklar tanriya adanmig kutsal alanlardi. Bu sebeple
sehrin i¢inde, disinda ya da akropolis tizerinde insa edilebilirdi. Tapinagin bulundugu
alan ve tapiak temenos denilen tanriya ayrilmis kutsal alani meydana getirmisti.
Dolayistyla Antik Yunan tapinaklarinda koruyucu ilah vardi ve bu ilah i¢in de bir esas
kutsal yer gerektiginden dolay1 tapmaklarin kiliselerde oldugu gibi bir islevi yoktu.”

Eski Yunan sehirciliginde ilk yapilar belirli bir plan dahilinde olmayip genellikle
diizensiz yapilar topluguydu. Ancak zamanla Yunanhlarin farli cografyalara
hiikmetmesi ve farkli topluklarla karsilagsmasi sehir yapisinda da degisiklikler meydana
getirmisti. Izgara planli sehri uygulamasi Eski Yunan’dan 6nce dogu medeniyetlerinde
var olmus olsa da bu tarz1 kendi igerisinde sistemli, bir sekilde Miletos'lu
Hippodamos'un ortaya koydugu sdylenir. Hippodamos’un kesin olarak kurmus oldugu
sehir Pirene’dir. Satrang tahtasi seklinde diizene sahip olan pirene kentinde sokaklar
birbirine paralel olacak sekilde birbirlerini dik agilarla keserdi.”"

Ozellikle bu durumda Hippodamos tarzi denilen mimari anlayis Eski Yunan
sehirciliginde hakim olmustur. Mimar Hippodamos’un bu yeni anlayisi Aristo

13

tarafindan sOyle aciklanmistir. sehirleri semtlere ayirmayr o bulmus ve
Peiraieus’un (Pire) sokak planini yapmustir.... Hippodamos, onbin niifuslu bir sehir
tasarlamist; halki tice boliiyordu; usta is¢iler (zanaatgilar), tarimcilar, silah tasiyip

ilkeyi savunacak kisiler. Toprak da {i¢ boliime ayrilacakti: biri kutsal, biri kamusal, biri

57 Akarca, Sehir Ve Savunmast, s. 27.

8 Tekin, Eski Yunan Tarihi, s.117-120. Ayrica bkz: Atlash Biiyiik Uygarliklar Ansiklopedisi Eski Yunan,
s.82.

% Giig, flahi Dinlerde Ma'bed, s. 20.

" Tomlinson, Yunan Mimarhgu, s.79.

" Cezar, Mustafa, Anadolu Oncesi Tiirklerde Sehir ve Mimarlik, is Bankasi Yayinlari, Istanbul 1977, s.
473,
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0zel; tanrilara tapmanin giderleri kutsal topraklarin iiriiniiyle karsilanacak, savunucular
ortak, tarimeilar zel topraklardan beslenecekti...”’

[k Yunan sehirciligi belirli bir sema dahilinde insa edilmemis yapilar toplulugu
olsa da bu durum daha sonraki siiregte Biiyiik Iskender’in &nderliginde kurulan
Helenistik(M.O. 334-30) donemde degisiklige ugramustir. Nitekim Iskender M.O
336’da Makedonya krali olmus ve Yunan Adasi’ndaki kolonileri ele gegirerek yeni ve
biiylik bir devlet kurmay1 amaglamistir. Bu amacla yapmis oldugu seferler sonucunda
bat: ile dogunun karsilasmasi ve birbirinden etkilenmesiyle Helen kiiltiirii olusmustur.”

Biiyiik Iskender Aristoteles’in d8rencisi olarak her alanda hocasimin gdzetiminde
yetistirilmistir. "* Oyle ki Aristoteles’ten yunan schirlerinin nasil kuruldugunu,
Yunanlilarin mekan anlayisim1 6grenmis ve bdylece 0grendigi malumatlart kurmus
oldugu devletin sehirlerinde uygulamistir. ” Ozellikle iskender’in kurmus oldugu
Iskenderun, Iskenderiye ve Antakya gibi sehirler bu anlayisin sonucunda ortaya
¢cikmustir.

Helen kiiltiirii ile birlikte Eski Yunan sehirciginde farkli bir yol izlenmistir.
Nitekim Eski Yunan’da sehirler, kahinler araciligiyla ve tanrinin istegi ile kurulurken bu
durum Helen sehirlesmesinde degisiklige ugramis ve sehrin kurulacagi yer bizzat
kuracak kisi tarafindan se¢ilmistir.”® Helenistik dénem sehirlerinin dikkat deger 6zelligi
ise diizenli bir sema etrafinda gelismeleridir. Sehirlerin sahip olmus oldugu plan semasi
her yerde ayn1 degilse de her sehir kendi igerisinde geometrik nizama sahipti.”’

Eski Yunan’da oliilere saygi duyulmakla beraber oliilerin yasam tizerindeki
olumsuz etkilerinden korkulmustur. Ciinkii Yunanlar 6liilerin ve yasayanlarin arasindaki
siirlarin oldukga gecirgen olduguna inaniyorlardi. Onlara gore Hades’e gitmis olan ruh
intikam igin diinyaya gelebiliyordu.”® Bu anlayisin bir tezahiirii olarak nekrepolisler
ortaya ¢cikmustir. Nekropol, sozliikte Yunanca nekros: 0li, polis: sehir kelimelerinden
olugan ve “dliiler sehri” anlaminda kullanilan terimdir. ” Bununla beraber Antik

Yunan’da mezarlarin ziyaret edilmesi cok dnemli bir ritiieldi. Bu yiizden mezarin belli

72 Aristoteles, Politika, Cev: Mete Tungay, Remzi Kitabevi, Istanbul 1975, s. 49.

3 Atlash Biiyiik Uygarliklar Ansiklopedisi Eski Yunan, s. 200.

™ Tekin, Oguz, Eski Yunan Tarihi, 133.

7 Bayhan, Sehir Planlamasi, s.43.

76 Bayhan, Sehir Planlamast, s.43.

" Cezar, Anadolu Oncesi Tiirklerde Sehir ve Mimarlik, s.473.

8 Kizil, Abuzer, “Antik Dénem Yunan Diinyasi’'nda Oliim Kavranmi Ve Bununla lgili Baz1 Betimler”,
Uluslararasi Amisos Dergisi, Cilt:2, Say1 3, s.33, 2017.

7 Karadag, Murat, Klasik Arkeoloji Sozliigii, Midas Kitap, Ankara 2013, s.280. Ayrica bkz. Sahan,
Meryem, Roma Mezar Mimarisi Ve Tipleri, Gazi Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Arkeoloji Béliimii,
s. 5-7, Ankara 2017.
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olmasi i¢in kiiclik tepeciklerden baslayarak devasa anit seklinde yapilmis mezarlar ve
lahitler bulunmaktayd1.*

Roma, imparatorlugu kuruldugu donemden itibaren farkli kiiltlirlerle temas
halinde olmustur. Ozellikle en giiclii olduklari dénemlerde tiim Akdeniz havzasini,
Britanya dahil Kuzey ve Orta Avrupa’nin énemli bir boliimiinii ve Firat nehrine kadar
Ortadogu’yu icine alan biiylik bir cografyaya hiikmetmekteydiler. Cesitli kiiltiirler,
farkli inan¢ ve geleneklere sahip insanlar bu genis cografyanin i¢inde yasamislar ve
bir birbirlerini etkilemigtir. Romalilar hiikmettikleri cografyalarin siyasi olarak
yonetimini kalici hale getirmek i¢in yonetimde merkezilesme yoluna gitmistir.
Nitekim merkezi hiikiimet biiyiik ol¢iide sehir devletlerinden miitesekkil olup Roma
imparatorlugunun genislemesi ve farkli cografyalara hakim olmasinda sehir
devletlerinin biiyiik destegi olmustur.®’

Romalilarin kurulduklar1 bdlge, dncesinde Etriiksler’e aittir. Etriiksler Italya
Yarimadasi’nin merkezinde yer alan bolgede, MO. 8. yiizyilda, ortaya c¢ikmustir.
Etriiksler halk olarak savas¢i bir yapiya sahiptiler. Bu 6zellikle kendilerinden sonra
bulunduklar1 cografyalara hakimiyet saglayacak Romalilara da sirayet etmis ve
Romalilar1 diger kiiltiirlerden ayiran bir 6zellik olmustur. Bu sebeple Romakurmusg
sehri sosyal hayatin ihtiyaglarindan daha c¢ok askeri amaca hizmet etmek igin
kurulmustu.

Romalilar sehirleri insa ettiklerinde Etriiksler’in ve Yunanlilarin sehircilik
tecriibelerini 0rnek alma imkanina sahip olmuslarsa da Romalilarin sehri her seyden
evvel askeri diizen amaci ile kurulmustur. Oyle ki bu amacla kurmus olduklar:
sehirlerde tek bir semayr esas almiglardir. Bu sema Romalilarin Etriiksler’in
hakimiyetinden kurtulduklar1 sirada onlardan Ogrendikleri askeri karargdh denilen
“kastrum” diizenidir. *

Romalilar yap1 olarak sehir devletleri halinde oOrgiitlenmisler ve devletlerinin
yurttaglar1 yogun yurttaslik duygusuna sahip olduklarindan dolayr Romalilar tarafindan
siirekli olarak kendi aralarinda rekabet ettirilmislerdir. Bu rekabet ruhunun Snemli
sonuglart olmustur. Ozellikle bu sayede biiyilk kamu hizmetleri ve ihtisamli yapilar

artmis ve buna bagli olarak mimaride siisleme artmustir. 8

%Kizl , “Antik Dénem Yunan Diinyasi’nda Oliim Kavrami ve Bununla ilgili Bazi Betimler ”, s. 36.
8! Bayhan, Sehir Planlamasi, s. 46.

%2 Bayhan, Sehir Planlamast, s.47.

8 Toraman, Anadolu’da Antik Cag Sehir Planlari, s. 39.
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Roma kent planlamasinda Yunan sehirciligini takip etmis, Hippodamos’un
gelistirmis oldugu 1zgara planli sehir modelini kendilerine gére uyarlamislardir.** Daha
sonralart Romalilar Helenistik donemin kentlerinin temelinde bulunan diizen ve disiplin
ilkeleri dogrultusunda sehirlerini daha da gelistirmislerdir.  Béylece Roma kent
planinda kuzey-giiney yoniinde uzanan “cardo” ve dogu- -bati dogrultusunda uzanarak
cardo ile merkezde kesisen ana cadde “decumanus” sekli hakim olmus ve bu iki ana
cadde bir kapidan diger kapiya dek uzanarak forum denilen pazar yerinde birbirlerini
dik ag1 ile kesmislerdir.*

Yunan sehirciligindeki agoranin yerini Roma sehirciliginde forum alirken
merkezde tapmaklar yer almistir. Bu tapmaklar Tanrisal iradeyi yansitan
panteonlardir. % Bu mekanlarda nsan bi¢iminde diisiiniilen Tanrilara ibadet amagh
ritlieller yapilmaktaydi. Aynm1 sekilde Roma sehrinde forum sehrin merkezinde yer
alarak diger biitiin her yere sokaklar vasitasiyla baglanirdi.® Forumlar kutsal yerleri
cevresinde toplayan bir yer olmanin yani sira, halkin eglenceler diizenledigi, pazarlarini
kurdugu yarigmalarini yapmis oldugu merkezde yer alan yapilar olmustur.

Romalilarin dini anlayis1 yasamis olduklari bélgen de bulunan Latinlerin
etkisiyle olugsmus ve gelismistir. Nitekim “Latinler, agaglarda, su baslarinda, nehir ve
kuyularda, evde, ocagin yani basinda ikamet eden sayisiz ruhun varligina inanan animist
kimselerdi. Roma devleti biiytidiigiinde, bir aile ve kirsal kesim dini niteligi tasiyan bu
basit kiilt, tedrici olarak bir devlet, bir cumhuriyet ve bir imparatorluk dini haline
geldi.”¥’

Romalilar her alanda oldugu gibi dini anlayis acisindan da Yunanlardan
etkilenmistir. Oyle ki Roma ma‘bedi bazi degisikliklerle biiyiik olgiide Yunan
ma‘bedinin kopyasiydi. Cok tanrili pagan din anlayisin bir tezahiirli olarak tanrilarin
heykellerinin bulundugu gorkemli heykeller yapmislardir. Nitekim Romalilara gore
insanin en temel vazifesi tanrilarin liitfuna nail olmaktir. Inanlar bu amaca tapmaklarda

ibadet ederek ve kurbanlar keserek ulagabilirlerdi. Ancak su husus belirmek gerekir ki

8 Can, Yilmaz, Islam Sehirlerinin Fiziki Yapisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara 2014, s.14.

% pustu, “Kiiresellesme Siirecinde Kent “Antik Site’den Diinya Kentine”, s.134.

8 Toraman, Anadolu’da Antik Cag Sehir Planlart, s. 38.

%7 Tagdelen, Veda, “ Antik Kentlere Dogru”, Hece Dergisi, say1: 150/151/152, s. 23.2013.

% Ozdemir, Esra, Tiirk Gogleri Oncesinde Anadolu Sehirlerinin Durumu Hakkindaki Goriiglerin
Degerlendirilmesi (Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi), Marmara Universitesi Tiirkiyat Arastirmalart
Enstitiisii Tiirk Tarihi Anabilim Dals, Istanbul 2013, s.13.

% Giig, flahi Dinlerde Ma'bed, $.22.
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Roma ma‘bedi salt dini bir mekan olmanin 6tesinde bazi durumlarda senato
toplantilarinin yapilmis oldugu mekanlara doniisebilmekteydi.”® (bkz. Ek:2)

Roma imparatorlugu pagan kiiltiirin etkisinden kurtularak resmi olarak
Hristiyanligi kabul etmesiyle her seyde oldugu gibi ma‘bed anlayisinda da degisiklikler
meydan gelmis ve Roma’nin yillarca gelenek haline doniisen inanglar1 ortadan
kalkmustir. ' Nitekim Hristiyanligin ilk dénemlerinde ma‘bed yokken daha sonraki
siiregte  ““ katakomp” denilen yer alt1 kiliseleri insa edilmistir.”” Bu siiregle beraber
Hristiyanlik inanci, Roma’nin hem milli hem de dini diigiincesinin odak noktasina
haline gelmistir.

Roma doneminde oliim basit bir olay olarak algilanmayip cenaze ile ilgili
yapilan her tiirlii ritiiele 6nem verilmistir. Olenin konumuna gore cenaze torenlerinde
nutuklar soylenerek Oliiler i¢in maskeler takilmistir. Roma doneminde de Oliilerin
ruhlarinin tekrardan diinyaya gelebilecegine inanilmaktaydi. Bu sebeple mezarlik olarak
bilinen yerler sehirlerin disinda ya da yollar1 ¢evreleyen arazilerde yer alirdi. Oyle ki
Romalilar 6liimden sonra bagka bir hayatin var olduguna ve kisinin bu hayatin bir
benzeri olan bagka bir hayatta yasaman siirdiirecegine inanmaktaydilar.

Roma Imparatorlugu’nda mezar mimarisi zenginlesmeyle beraber gelisip
yayginlik kazanmstir. Insanlar sosyal siniflarina gére gomiiliip mezarlarin1 bu anlayisa
gore insa etmislerdir. Nitekim “Gosterigli ve biiyiik bir mezarin sahibi olmak zenginligi
vurgulamanim araci olarak sayilmustir. Varlikli Romalilar hem Erken Imparatorluk
Dénemi'nde, yani M.O. 1.yy'm sonlar1 ve M.S.1. yy’da, hem de M.S 2. yy'n baslarinda
kendileri, aileleri ve koleleri ve baz1 durumlarda azat ettikleri koleleri i¢in mezarlar
yaptirmiglardir. Bunlarin dis duvarlarinda ve bazen de iclerinde, mezar kabartmalarina
da yer verilmisti. Gosterisli definler i¢in urne’ler, yani kiil kaplar1 kullanilir ya da 6liiye
bir mezar sunagi yapilirdi. Lahit ise ancak az sayida ve kural disi bir sey olarak
goriiliirdi.””*

2.1.3. Cin ve Hind

Cin tarih boyunca yayilmis oldugu alan ve sahip oldugu niifus bakimindan diger

toplumlarin dikkatini ¢ekmistir. Tarihi olarak ticaretin ve niifusun imkanlarini iyi bir

% Giig, [lahi Dinlerde Ma'bed, s.24.

! Giig, [lahi Dinlerde Ma'bed, $.22-24.

%2 Tiimer - Kiigiik, Dinler Tarihi, s.384.

% Civelek, Aynur , “Roma Cenaze Térenleri Ve Gémme Gelenekleri”, Arkeoloji ve Sanat Dergisi,
Say1:124, Istanbul 2007, s. 71. Ayrica bkz. Sahan, Roma Mezar Mimarisi Ve Tipleri, s.1-4.

94 Sahan, Roma Mezar Mimarisi Ve Tipleri, s.5.
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sekilde kullanan Cin farkli toplumlarla temas halinde olmustur. Farkli bir topluma ve
tarihe sahip olan Cin’de yapilan Arkeolojik calismalardan edinilen bilgilere gore Cin
kiiltiirti milattan 6nce 2000 yilinda baglar.

Cin’in siyasi tarihi siilalerin hakimiyetlerinin tarihidir. Oyle ki bu siilaleler
stirekli olarak birbirleriyle savas yapmis ve diger topluluklarla yardimlasarak iktidardaki
stilaleyi devirmeye calismistir.”

Cin kiiltiirtintin ~ olugsmasinda ve gelismesinde iilkede hiikiim siiren
hanedanliklarin biiyiik pay1 vardir. Nitekim Hsia Hanedan: (m.6. 2000-1500), sinirlari
icinde ¢ok fazla yabanci kavim ve farkli kiiltlirlerin bulunmasina ve Cin kiiltiiriiniin
zengin bir yapiya sahip olmasina neden olmustur. Hsia hanedanin yikilmasi ile birlikte
ise Cin’in milli kiiltiiriiniin olusmasinda biiylik rol oynayan Shang Hénedam iilkeye
hakim olmustur. Bu dénemde iilke icerisinde dini inanglarda biiyiik farkliliklar ortaya
¢ikmaya baslamistir. Bu farklilagmanin bir uzantisi olarak farkli donemlerde Cin’de ii¢
onemli din yayilma imkam1 bulmustur. Bu dinler; Konfligyanizm, Taoizm ve
Budizm’dir. Bu dinlerden ilk ikisi Cin’in milli dinleri iken Budizm disaridan gelen
yayilmaci bir dindir.”® Biz konumuz agisindan Cin kiiltiiriine etkisi dolayisiyla yalnizca
Konfiigyanizm’e genel hatlariyla deginmekle yetinecegiz.

Cin dinleri igerisinde Konfiigyanizm kadim bir ge¢mise sahiptir. Konfugyanizm
bir din olmanin 6tesinde Cin klasiklerine dayandirilan ve Cin toplumunun dini, ahlaki,
sosyal, politik ve ekonomik konularla ilgili inang ve uygulamalarin1 kapsayan genel bir
addir.”’ Cin’in yerli ve milli dinlerinden olan Konfiigyanizm’in kurucusu Konfiigyus,
Cin’in Lu eyaletinde diinyaya gelmistir. Bu sebeple bu sehir miintesipleri tarafindan
kutsal kabul edilmistir. Kutsallik yalnizca mekan ile sinirli kalmayip tanr1 anlayisinda
da goriilmektedir. Oyle ki Konfiigyanizm’de tanr1 Tao insanlari iyiye ve giizele
ulastirmay1r amaglayarak hayatin merkezinde yer alir. Konfiigyus “Sabah Tao’yu
zikreden aksam kimse aksama rahat olur ““ derken Tao’nun sosyal hayattaki bu merkezi
konumuna isaret etmistir.”®

Konfilingyanizm diger Cin dinlerine nazaran daha c¢ok devlet tarafindan

desteklenmistir.” Ozellikle Konfiigyanizm’in ilk ma‘bedler Konfugyiis'un dogdugu Lu

% Candarlioglu, Giilgin, “Cin”, TDV Isldm Ansiklopedisi (DIA ), VIII, 321, istanbul 1993.

% Tiimer - Kiigiik, Dinler Tarihi, s.75.

°7 Giig, Ahmet, “Konfiigyiis Ve Konfiigyiis¢iilik”, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, cilt: X,
Say1: 2, s.44. Bursa 2001.

% Tumer- Kiiciik, Dinler Tarihi, s.77.

9 Giig, flahi Dinlerde Ma'bed, s.54.
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eyaletinde inga edilmistir. Daha sonra bu uygulama iilkenin ¢esitli yerlerinde devam
etmistir. Cin ma‘bedlerinin en meshurlar1 Pekin’deki imparatorluk mabedleri olmakla
beraber ma‘bedlerde heykel yoktur. Bu yapilarin en Onemlisi, gok ile yerylizii
arasindaki iliskiyi simgelestiren ve gogiin oglu olarak telakki edilen imparatorlarin
kurbanlarini takdim ettikleri Gok Ma‘bed’dir.'®. Konfiingyanizm‘in 6gretileri daha
sonra gelen hanedanliklar tarafindan Go6k ma‘bediyle irtibatlandirilmis ve bdylece
ilkenin her boélgesinde Konfiingyiis’e ibadet emredilerek Konfiingyanizm, Cin’in resmi
ve milli dini haline getirilmistir.'”' (bkz. Ek:3)

Konumuz agisindan diger bir onemli cografya ise Hindistan’dir. Cilinki
Hindistan, en az iki bin yildan beri Misir ve Arabistan’a deniz yoluyla bagh bir

102

bolgedir. " Hindistan bulunmus oldugu cografya itibariyle biiyiik istilalara maruz

kalmistir. Bu istilalar sonucu insanlarin Hindistan cografyasina gelmesi ve burada kendi
kiiltiirlerini yasatmasi Hindistan’da farkli topluluklarm yasamasina neden olmustur.'®
Hindistan cografyasinda ortaya ¢ikan en eski medeniyet Indus medeniyetidir. Bu
medeniyetin olusumu genel olarak bu donemde pismis tuglanin icadiyla baslamistir. Bu
sayede olusan medeniyet Hindistan igerisinde bir¢ok farkli inanci ve kiiltiirii

1% indus medeniyeti kendisine merkez

barindirarak kendine 6zgii hale getirmistir.
olarak iki dénemli sehri se¢mis ve bu sehre mimari anlayislarimi yansitnmustir. Indiis
uygarliginin yapilan kazilar sonucunda bilinen iki kenti Harappa ve Mohenjo-
Daro’dur.'®

Mohenjo-daro sehri M.O. 26. vyiizyillda kurularak zamanla Indus Vadisi
Uygarligi'min en genis sehri olmakla kalmayip diinyanin ilk biiyiik sehir merkezlerinden
birisi olmustur.'® Ayni zamanda Mohenjo-daro zamaninin 6tesinde miihendislik bilgisi

ve sehir planlamacigiyla donemin en gelismis sehirlerinden birisiydi.'"’

'% Blunden, Elvin - Caroline, Mark, Atlash Biiyiik Uygarliklar Ansiklopedisi Cin, iletisim Yaynlari, Cev.
Selcuk Esenbel - Levent Koker, Istanbul, 1989, 5.190. Ayrica bkz. Giig, “ Mabed , s. 278.

%" Giig, Ahmet, "Konfiigyiis¢iilik", TDV Islim Ansiklopedisi (DIA ), XXVI, 167, Ankara 2002.

12 Ruben, Walter “ Hind'de Kdy Ve Sehir” , Ankara Universitesi Dil Ve Tarih-Cografya Fakiiltesi
Dergisi cilt:1, Say1:3,s.29. Ankara 1943.

183 Ruben, ”Hind'de Koéy Ve Sehir”, s.30.

104 Johnson, Gordon, Atlash Biiviik Uygarliklar Ansiklopedisi Hind Diinyasi, Cev. Miifide Pekin, Iletisim
Yaymlari, Istanbul 1998, s.58. Ayrica bkz. Seving, Hiiseyin, “Yunan’mn Cagdasi Uygarliklarda
Toplumsal Gelismeler, Siyasal Ve Dinsel Disiiniis”, Uluslararas: Sosyal Arastirmalar Dergisi, Cilt: 7
Say1: 32, 5.239, 2014.

195 Seving , “Yunan’mn Cagdast Uygarliklarda Toplumsal Gelismeler, Siyasal Ve Dinsel Diisiiniis”, s.239.

1% Gordon, Atlash Biiviik Uygarhiklar Ansiklopedisi Hind Diinyast, s.60-62.

107 tr.khanacademy.org/humanities/world-history/world-history-beginnings/ancient-india/a/the-indus-

river-valley-civilizations, (erisim: 25/03/2019 ).
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Harappa ve Mohenjo-Daro sehirleri bulunduklar1 cografya itibariyle belirli bir
sistem ve plan etrafinda insa edilmistir. “Bu kentlerde c¢ok iyi orgiitlenmis ve is
boliimiiniin en yiiksek seviyede oldugu bir yapilasma goriilmektedir. Indiis uygarligina
ait bu kentlerde diizenli kerpi¢ evler, genis sokaklar ve simetrik dizilmis yol taslari
bulunmaktaydi. Ayni sekilde bu iki sehir surlarla g¢evrili bir sekilde idari ve dini
merkezlere sahiptiler.” '*®

Hindistan cografyasi tarih boyunca bir¢ok inanca ev sahipligi yapmis olsa da
Hinduizm bu cografyada en ¢ok taraftar bulan dindir. Bu din Hindistan cografyasinin
renklerini kendinde harmanlayarak hem kiiltir hem de inan¢ baglaminda Hint
toplumunun merkezinde olmustur.

Her ne kadar Hindu ma‘bedleri topluca ibadet yerleri olmaktan ¢ok, bir nevi
tanrilarin evleri veya yeryiiziindeki ikamet yerleri ise de ma‘bedler Hindularin
hayatinda onemli bir yere sahiptir. '* Hindulara gére ma‘bed kutsaln dolayisiyla
tanrinin mekani oldugu i¢in tanriya ait heykeller ma‘bedlere konulmustur. Hindu
inancinda tanrinin ¢oklugu ma‘bedin de ¢oklugunu beraberinde getirmis ve neredeyse
her koye bir ma‘bed insa edilmistir.'"°

Hindu inancinda yasanilan diinya insanin bir sonraki diinyada durumunu ve
konumunu belirler. Bu sebeple 6liim mutlak bir yok olus olmayip bedenden ayrilan
ruhun kendini yenilemesidir. Bu anlayis Hindu diisiincesinde “samsara” yani “tendsiih”
kavrami ile ifade edilir. Bu anlayisa gore Oliimle birlikte ruh bedene tekrardan
donmeyip ya iyilikler diyar1 Svarga’ya ya da iskence ve eziyet diyar1 Naraka-loka’ya
gidecektir. Dolayisiyla ruh diinya hayatinda yapmis oldugu iyilik ve kétiiliiklerin
karsiligini alacaktir.'"!

Hinduizm’de 6liim ile ilgili var olan diger bir anlay1s ise Karma 'dir. Bu anlayisa
gore insan bir nevi kendi kaderini kendisi yazmaktadir. Oyle ki insanmn bu hayatta
yapmis oldugu ameller, canlinin kaderine tesir eder ve onun tekrar nasil bir sekilde
viicut bulacagma dair bilgi verir. ''> Dolayisiyla Hinduizm’de tenasiih ve karma

anlayisinin bir sonucu olarak 6liiler yakilarak yok edildiginden miistakil olarak mezar

mimarisi yoktur diyebiliriz (bkz. Ek: 4 ).

1%Seving, “Yunan’m Cagdast Uygarliklarda Toplumsal Gelismeler, Siyasal Ve Dinsel Diisiiniis”, s..239.
Ayrmtih Bilgi Igin bkz. Susun Wise Dauer, Antik Diinya Tarihi-Ilk Kayitlardan Roma'nin
Dagilmasina Kadar , Cev. Mehmet Morali, Alfa Yaynlar1, Istanbul 2013, s. 125-130.

19 Giic, Ilahi Dinlerde Ma'bed, s.26.

"% Tamer- Kiigiik, Dinler Tarihi, s.188 — 189.

"yitik, Ali hsan “Tenasiih”, TDV Isldm Ansiklopedisi (DIA ) , X1, 441-443. istanbul 2011.

"2 Tiimer- Kiiciik, Dinler Tarihi, s.181.

26



27
2.1.4. iran ve Kadim Misir

Sasaniler, bulunmus olduklar1 cografya itibari ile hem dogu imparatorlugu hem
de Iskender’in fetihleri ile bir nevi onlarin varisleri olmuslardir. Bu durum onlarin
birgok medeniyeti icerisine alan farkli topluluklarla yasamasm gerekli kilmustir. Iste bu
sebeple eski Sasani/ iran sehirlerinde insa edilirken biitiin farkli medeniyetleri igine
alacak sekilde c¢esitli planlar uygulanmustir. 13

Eski Sasani sehirleri insa edildigi plan bakimindan ii¢ grupta degerlendirilebilir.
Bunlardan ilki distan etrafi ¢ok koseli surlarla ¢evrilmis sehirlerdir. Bu schirlere
Pasargade ve Persepolis sehirleri misal olarak verilebilir. Ikinci tip plan ise birbirini dik
kesen yol diizeninin goriildiigii sehirlerdir ki bu plan iskender fetihleri dncesi bolgede
bilinen ve uygulanan bir plandir. Ugiincii grupta yer alan sehir planini ise yuvarlak
formda insa edilmis sehirler teskil etmektedir. Bu plana sahip sehirlere “Medain” ve
“Darabcerd”, “Firlizabad” sehirleri misal olarak verilebilir.''*

Eski Iran’da farkli topluluklar bir araya gelmis ve toplumda zaman igerisinde
farkli inanglar ortaya ¢ikmistir. Bu inanglar igcerisinde en 6ne ¢ikani, Sasani Devleti’nin
destegini alip inancini ve kutsal kitabini olusturarak devlet dini haline gelen inang

Zerdistliiktir. '

Bu din Islim kaynaklarinda Mecisilik, Bati kaynaklarinda ise
Zerdiist’lin isminden dolay1 Zoroastrianism veya Ahura Mazda isminden hareketle
Mazdeizm olarak adlandirilmigtir.''®

Zerdiist her ne kadar iranlilarin eski gelenekleri icerisinde yer alan ates kiiltiinii
kabul etmemis olsa da dinin girdigi toplum igerisinde kiiltiir ile mecz olmas1 sebebiyle
ates kiiltiinii kabul etmek zorunda kalmistir. “Oyle ki zamanla bilhassa Mecisilik
toplumda hakim din haline gelmesiyle tapinaklar ve sunak yerleri olugsmaya baglamis ve
"Atesgede" adi verilen, igerisinde kutsal atesin yakili oldugu tapinaklar Iran'in her
tarafinda insa edilmistir.”''” Bu tapmaklar sehrin merkezinde yer alirken Zerdiistliigiin
sembolii olan ateste tapmaktaki en yiiksek yerde hi¢ sonmeyecek sekilde yakilmistir.''®
Eski Iran’da insan bedenine onem verilmistir. Nitekim insan bedenine diinya

hayatinda ruhun ikametgahi olmasi itibariyle iyi bakilmalidir. Ancak insanin 6liimii ile

3 Can, Islam Sehirlerinin Fiziki Yapust, s. 15.

3 Tiimer- Kiiciik, Dinler Tarihi, s. 181.

'3 https://www.bbe.com/turkce/haberler/2016/01/160119_vert_tra_tapinaklar, (erigim; 05/ 05/ 2019).
3 Can, Islam Sehirlerinin Fiziki Yapisi, s.15.

"4 Can, Islam Sehirlerinin Fiziki Yapist, s.16.

"5 Tiimer- Kiigiik, Dinler Tarihi, s.142-143.

""® Giindiiz, Sinasi, “Mecusilik”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), XXVIII, 279, Ankara 2003.

" Giindiiz, Sinasi, Mecusilik”, s.283

"8 Can, Islam Sehirlerinin Fiziki Yapisi, s.16.
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birlikte beden 6nemini kaybeder ve bir nevi zararli bir unsura haline gelir. Bu sebeple
cesedin gevreyi kirletmemesi igin yok edilmesi gerekir.'"”

Zerdistliikte 6lii defni denilince akla ilk gelen sey cesedin “dahme” denilen ve
ozel olarak insa edilen yerlere konularak akbabalara yedirilmesidir. ' Bununla birlikte
eski Iran’da defin geleneginde, oliiden kalan kemiklerin kiip seklinde oyulmus tas
mezarlara konulmasi gelenegi de yer almaktadir. Bu gelenegin Zerdiistliikte 6liimden
sonraki hayata inancla iligkili oldugu diisiintilmiistiir. Ciinkii Zerdiist inancinda insanin

yeniden dirilmesiyle beden ve ruh tekrardan bir araya gelecektir.'*!

Dahme uygulamasinda giinesin énemli yeri vardir. Bundan dolay1 uygulamaya Hursit
Nigerisni de denilmistir. Farsca’da hursit giines, nigerisni bakma, bakis ve goriis gibi anlamlara
gelmektedir. Bu anlamda Hursit Nigerigni, cesedi giines isinlarina maruz kalacak mekana
birakmay1 ifade etmektedir. Zerdiisti gelenekte giines, insan hayatinin ve giiciiniin kaynagi
olmasi noktasindan 6nemli goriildiigiinden ruh, bedenden ayrildiktan sonra giiciin asil kaynagina
tekrar donmesi i¢in beden, giines 1sinlarinin gorecegi bir yere birakilirdi. Ayrica giines, yaratilan

varliklar1 temizleyici unsur olarak kabul edilmistir.'*

Zerdiistliikteki dahme yahut sessizlik kuleleri yap1 olarak yerlesim alanlarindan
uzak yiiksek alanlarda yahut dag tepelerinde insa edilmistir. Bundaki en temel amag,
buralarin akbabalarin gelmesine uygun olmasi, cesetten yiikselen kotii kokuyla bulasici

hastaliklara neden olan mikroplarin havada yiikselerek canlilara zarar vermemesidir. '**

(bkz. Ek:5)

Misir lilkesi bulundugu cografya agisindan tarih boyunca onemli bir iilke
olmustur. Ozellikle Nil nehrinin sahip oldugu énem dolayistyla yiizyillar boyunca farkli
toplumla tarafindan isgale maruz kalmistir. Bu isgal ve istilalar sebebiyle siirekli
Misir’a topraklarinda niifus hareketleri olmus ve bu da karmasik bir toplum yapisi
meydana getirmistir.

Maisir’in bilinen ilk tarihi, Firavunlar donemine uzanmaktadir. Daha sonra iilke
Hiksoslar tarafindan isgal edilmis ve ardindan Perslerin bolgeyi ele gegirmesiyle iilke
yonetimi tekrardan el degistirmistir. Ancak Misir tarihinde belki de en Onemli
olaylardan birisi iilkenin M.O. 332 yilinda Biiyiik Iskender tarafindan ele gegirilmesidir.
Bu donemde 6zellikle Misir tarihinde ii¢ asir siirecek Helen kiiltiirii hakim olmustur.

Bu dénemin ardindan Misir’'in da icinde bulundugu Nil topraklar1 M.O. 30 yilinda

9 Sular, M. Emin, “Ge¢misten Giiniimiize Iran Zerdiistilerinde Defin Sekilleri”, Bitlis Eren Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, Say1:1, Cilt:6, s.184, 2017.

120 Qular, “Geg¢misten Giiniimiize Iran Zerdiistilerinde Defin Sekilleri”, s.184.

12! Sular, “Geg¢misten Giiniimiize iran Zerdiistilerinde Defin Sekilleri”, s. 185.

122 Sular, “Geg¢misten Giiniimiize iran Zerdiistilerinde Defin Sekilleri”, s.187.

12 Sular, “Geg¢misten Giiniimiize iran Zerdiistilerinde Defin Sekilleri”, s. 188.
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Romalilar tarafindan isgal edilmisse de Romalilarin etkisini kaybetmesinin ardindan
Misir tekrardan Pers isgaline maruz kalmistir. En sonunda Misir, Amr. b. Asr’in
liderliginde (M.641) Miisliiman topraklarina katilmistir.'**

Misir’in yukarida da belirttigimiz gibi uzun yillar devam eden isgaller ve
istilalara maruz kalmasi en nihayetinde iilkede farkli sosyal, dini, mimari yapilar
meydan getirmistir. Konumuz acisindan kadim Misir sehirciligine deginecek olursak
ayni1 sekilde oniimiize farkli sehir yapilanmalar1 ¢ikmaktadir.

Eski Misir arastirmacilar tarafindan kendi igerisinde belirli donemlere ayrilmis
ve bu tasnif iizerinden degerlendirilmistir. Bu tarihsel siire¢ icerisinde yer alan siilaler
doneminde Tep sehri ortaya ¢ikmis ve kadim Misir’a yiizyillar boyunca baskentlik
yapmistir. Tep sehri eski Misirca “Tapit” ve Yunanca “Tep (Thebe)” isminde hareketle
yiiksek yer anlamma gelmektedir.'?

Tep sehrinin XVII. siilale zamanina kadar higbir siyasi ehemmiyet yokken daha
sonra Hiksoslar’in Misir’1 iggali iizerine insanlar tep sehrinin bulundugu bolgeye
siginmislardir. Hiksos Hanedanligi bu bolgede giiclii bir krallik kurdugu i¢in Tep
sehrindeki insanlar zorunlu olarak Hiksoslularla iletisime ge¢mistir. Ancak daha sonraki
stiregte Hiksoslular’a kars1 isyan eden insanlar, Tep sehrinin mutlak hakimi olmuslardir.
Iste Tep sehri bu suretle Misir'in siyasi merkezi olmus ve daha sonraki siiregte diinyanin
en bityiik sehri haline gelmistir. '*°

Tep sehrine hdkim olan imparatorlar devrinde Firavunlarin kudreti v e Misir’in
serveti bu sehrin imar ve ingasina harcanmisti. Ozellikle bu sehirde en dnemli yapilar
ma‘bedlerle mezarlardi. Oyle ki Tep sehri ilahlar sehri, saglar sehri, oliiler sehri olmak
lizere iic kisstmdan meydana gelmistir. Tep sehri isminden hareketle yola ¢iktigimizda
diyebiliriz ki yiiksek bir mevkide insa edilmistir. Bu sebeple hem ilahlar hem saglar,
hem de oliiler i¢in insa edilen yapilar, sehrin merkezinde hakim bir konumda insa
edilmistir."*’

Eski Misirda toplum sehir devletleri halinde orgiitlenen ve kendilerine ait
tanrilar1 olan yapilardi. Misir’in ozellikle Tep sehrinde oldugu gibi siirekli olarak

gelisen ve biiyiiyen sehirleri insa etmesinde sehir kiiltiiriinliin olugsmast ve yerlesik

124 Apak, Adem, “Misir’in Miisliimanlar Tarafindan Fethi ve Fetih Sonras1 Ulkede Sosyal Ve Dini Alanda
Meydana Gelen Degisimler Uzerine Degerlendirmeler”, Uludag Universitesi Iléhiyat Fakiiltesi
Dergisi, Cilt: 10, Say1: 2, s.145-159, 2001.

125 Ozer, Yusuf Ziya, Miusir Tarihi, Tirk Tarih Kurumu Yayinlari, Ankara 1987, s. 258.

126 Ozer, Musir Tarihi, s.260.

127 Ozer, Musir Tarihi, $.263.
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tarimsal faaliyetlerin yapilmasi etkin olmustur. Nitekim Tep sehri bulundugu alan
itibariyle Nil Deltasi’nda oldugundan dolay1 bu bolgede tarimsal faaliyetlerin yapilmasi
ve insanlarin bu sebeple yerlesik hayata gegmesi kolay olmustur.'*®

Eski Misir’da tanrilara ayrilmis kutsal mekanlar yani ma‘bedler bulunmaktaydi.
Tep sehrinden hareketle diyebiliriz ki ma‘bedler Giines Tanris1t Amon — Ra’y1 temsil
etmekteydi. '* Ayrica Eski Misir’da ma‘bedler igin “ev” veya "saray" ifadeleri
kullanilmigtir. Eski Misir’da iki tiir ma‘bed bulunmaktaydi. Bunlardan ilki tanrilar i¢in
yapilanlar olup Thebes’deki imparatorluk ma‘bedleri ve Dendera ve Edfu'daki
Batlamyus'a ait yapilari igine alir. Tkinci grupta ise 6liiler adina yapilmis ma‘bedler yer
alir. Bu ma‘bed tiirline morg ma‘bedler ad1 verilir. Bu yapr tiiriine ise krallara ait Misir
piramitleri misal verilebilir. '** (bkz. Ek:6 )

Eski medeniyetlerde 6liim olgusu yasanilan cografyaya ve zamana gore farkl
sekillerde anlasilmistir. Nitekim Misir toplumunda zaman degisse de degismeyen en
temel iki unsur Tanr1 ve 6te diinya inancidir. Eski Misir’da 6liim hayatla i¢ ice bir
olgudur. Oyle ki &liimii yasama, yasami da 6liime tercih etme inancinin bulunmadigi
Misir’da, yasam ve Oliim birbirini tamamlar ve birbirinin devami niteligindedir. Bu
ylizden 6lim korkulacak bir sey degildir. Aksine 6lim, Misir insani i¢in var olus
nedenidir. Bu yiizden 6liimden korkulmamasi gerekir. Oliimden korkmasi gereken
kisiler lanetli kimselerdir. Bu lanetli kimseler disindaki “diger tiim varliklar i¢inse 6lim
yasamin iki béliimii arasinda bir esik, bir genclesme ve yasamin yenilenmesidir. Ote
diinya ise, hem Oliiniin bir “tanr1” olup, yeni ve daha yiice bir var olusa kavustugu bir
vaatler iilkesi, hem de 6liiniin tiimiiyle yok olmasina kadar varabilecek tehlikelerle dolu
bir alemdir. Bu tehlikelerle bas edebilmek i¢in de 6te diinya yolculuguna c¢ok iyi
hazirlanmak gerekmektedir. Misir insaninin, mezarin donanimina, cesedin bakimina ve
Sliniin her tiirlii ihtiyacinin karsilanmasina gsterdigi 6zenin nedeni budur.”""!

Eski Misirlilarin dini anlayisinda “6teki alem” vurgusu dikkat ¢cekmektedir.
Ciinkli onlara gore 6lim ile beraber ruh bedeni terk etmis olsa da sayet bedenin
muhafazasi saglanirsa tekrar ruh cesedine geri donebilmektedir. Bunu saglayacak olan

tanr1 Osiristir. Bu tanri, oldiikten sonra inanlari diriltecek tanridir. Insanlar 6liilerini

128 Ozer, Musir Tarihi, s.258.

129 Ozer, Musir Tarihi, s. 259.

130 Giig, flahi Dinlerde Ma'bed, s.1. Ayrica bkz. Cift¢i, Meryem Karagiille, Eski Misir Dininde Tanr Ve
Ote Diinya Inanci, (Bastlmamis Yiiksek Lisans Tezi), Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
$.64-68, Konya 2010.

81 Ciftei, Eski Misir Dininde Tanri Ve Ote Diinya Inanct, s.46-50.
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mumyalarken Osiris’e yakarmaktadir. *> Bu inancin bir tezahiirii olarak cesedi en
saglam sekliyle muhafaza etmek i¢in mumyalama teknigini gelistirmislerdir. (bkz.Ek:7 )

Oliiniin tekrardan terk etmis oldugu bedene ddnebilecegine inanan Misir
toplumunda insanlar, bedenin terk edildigi sekliyle kalmasi i¢in o donemin teknikleri ile
careler aramistir. Bu sebeple Oliileri i¢in 6zel mekanlar yaparak onlan
mumyalamiglardir. Ancak mumyalama uygulamasi her hangi bir kimse i¢in degil
yalnizca krallar i¢in yapabilmekteydi. Nitekim mumya uygulamasi ile birlikte 6zellikle
Firavunlar icin biiylik mezarlar ve tapiaklar yapilmistir. Bu yapilara yaygin bir sekilde
piramit denmektedir. Misir sehirlerinde Firavun mezarlar1 ve tapinaklar 6teki diinyanin
kaleleri olarak tasavvur ediliyordu. Bazi sehirlerde devasa mezarlar ve piramitler hayata
o kadar hakimdi ki “Oliiler” adeta yasayanlarin yerine ge¢mistir. Ancak Piramitler
oncesi donemde insanlarin ruhu, 6liim sirasinda bedeni terk etse bile bedenin iyi bir
sekilde korunmasi ile tekrardan beden ve cesedin bulusmasi gergeklesecegi diisiincesi
hakimdir. Daha sonraki siiregte yani piramitler doneminde yapilan mumyalama
uygulamasi ile 6teki diinya tasavvuru degisiklige ugramistir. Nitekim bu dénemde temel
olarak clirliyen bir mumyanin Oteki alemde insan1 tamamen kurtarmayacagi
kesfedilmistir. Bu donemle beraber 6liiniin bedenine ne kadar hiirmet edilirse o denli

oteki dlemde tekrar ruhun bu bedene benzeyecegi diistiniilmiistiir.'

2.1.5. Anadolu ve Eski Tiirkler

Anadolu cografyas1 bulundugu konum itibariyle tarih boyunca birgok
medeniyete ev sahipligi yapmis ve onlara hem kendi rengini vermis hem de onlardan
bircok alanda etkilenmistir. Bu etkilesim alanlar1 ¢ok boyutlu olsa da konumuz
itibariyle yalnizca sehir- mezar - ma‘bed boyutunu ele almakla iktifa edecegiz.

Anadolu’ da ilk sehirlesme faaliyetleri Hititler donemine aittir. Hititler Anadolu
da M.O. 1900°den M.O. 177 ‘e kadar hiikiim siirmiislerdir. ilk dénem Hitit sehirleri insa
edilirken sehrin etrafi surlarla ¢evrilmis ve Hitit evleri donemin malzemesi olarak kerpi¢
ve tastan yapilmistir. Hitit sehirlerinde genel anlamiyla bir diizenden bahsetmek
miimkiin degilse de tapinak yapilarinda geometrik diizen hakimdir. Nitekim “ Hitit
sehirlerinde sokaklar iki ila iki buguk metre genisligindeydi. Ana yollar ise daha genis

B2 E A. Wallls Budge, Misir'da Oliim Otesi Fikri, gev. Rengin Ekiz, Ege Meta Yayinlari, istanbul 2001,
8.69.

133 Sahan, Roma Mezar Mimarisi Ve Tipleri, s.50.
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olup bunun iki mislini bulmaktaydi. Sehirlere kilden oluk veya kiinkler yoluyla su
getirilmekteydi.”'**

Anadolu’da ilk sehirlerin kurulmasi Hititler ile baglamis olsa da Anadolu’da yeni
sehirlerin kurulmasi ve boylece sehir sayisinin artisi Aka'larin Bat1 Anadolu kiyilarina
gogleri ile baglar. Bu go¢ Yunan tarihinde birinci somiirge hareketi olarak bilinir.
Akalar sémiirge faaliyetleri sonucunda Anadolu’ya gelmis ve burada izmir, Miletos gibi
bir¢cok sehrin kurumasini saglamistir. Somiirge hareketi sonucunda kurulan sehirlerde
ticari faaliyetler yogunlasmis ve boylece Yunan sehirleri farkli cografyalarda goriilmeye
baslamustir.'>

Anadolu da ilk Aka yerlesmeleri kiy1 bolgelerinde ve daha c¢ok koy
diyebilecegimiz kii¢iik komiinler halinde olmustur. Buradaki temel neden deniz ticareti

136
Bu tarz

olmus olsa da tarim alanlarina yakinlik da on planda tutulmustur.
sehirlerarasinda Milet sehrin digerlerinden daha ¢ok On plana ¢ikmaktadir. Nitekim
Milet bu sayede ziyadesiyle gelisme kaydetmis ve ¢evresinin en dikkate deger ticaret
merkezi olmanmn yam sira bir kiiltiir merkezi olmustur. *’

Anadolu tarih boyunca birgok imparatorlugun isgaline ugramistir. Oyle ki
ozellikle Anadolu’da Iran istilast Anadolu’da sechirlesme faaliyetleri agisindan
onemlidir. Nitekim Iran istilas1 ile birlikte yol giizergahlarma kral yolu denilen yollar
yapilmis iskender, doguya ilerlemesi sirasinda Perslerin yaptirdig1 yoldan faydalanmus
ve tahrip olan yollar1 tamir ettirmistir. Hint seferi sirasinda kullandig1 Hint kervan yolu
da onu hayrete diisiirmiistiir. Boylece Iskender, teskilatli bir kara yolunun, kiiltiir
gelismesi ve naklindeki roliinii fiilen gorerek bu yollardan esash sekilde faydalanmay1
da basarmistir. Daha sonraki siiregle beraber oOzellikle Gediz, Biiyliik ve Kiigiik
Menderes dolaylarina akropol etrafinda sekillenen askeri garnizon sehirleri yapilmustir.
Bu amacla insa edilen sehir tiiriine Akhisar sehri misal olarak verilebilir. '*®

Helenistik donemden sonra Anadolu’da diger 6nemli sehirlesme faaliyetleri
Roma dénemine aittir. “Roma egemenligi Anadolu'ya M.O. 133° de Bergama devletinin
Roma'ya iltihakiyla sokulmaga baslar ve M.O. 30 senesine kadar gecen zaman zarfinda

yukari Firat boyuna kadar uzanan topraklar bu egemenlik altinda toplanir.” '*°

134 Cezar, Anadolu Oncesi Tiirklerde Sehir ve Mimarlik, s.461.
135 Cezar, Anadolu Oncesi Tiirklerde Sehir ve Mimarlik, s.462.
136 Cezar, Anadolu Oncesi Tiirklerde Sehir ve Mimarlik, s. 464.
17 Cezar, Anadolu Oncesi Tiirklerde Sehir ve Mimarlik, s. 464.
138 Cezar, Anadolu Oncesi Tiirklerde Sehir ve Mimarlik, s. 471.
139 Cezar, Anadolu Oncesi Tiirklerde Sehir ve Mimarlik, s.475.
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Dolayisiyla Roma’da ilk sehirlesme faaliyetleri daha ¢ok bati bdlgesinde
gerceklesmistir.

Roma 6ncesi donemde Anadolu’da birgok sehir kurulmus olsa da Romalilar
birlikte sehirlesme adina yapilan en biiyiik yenilikler yol yapim faaliyetleridir. Nitekim
Romalilar gehirleri inga ederken ““architect “ denilen bir nevi bas mimarin onciiliigiinde
belirli bir sistem etrafinda insa etmislerdir. Insa edilen bu sehirlerin her biri ticari ve
askeri amaglarla digerine genis yol aglari ile baglanmustir.'*® « Romalilarin ilk planda i¢
Anadolu'yu Ege bolgesindeki eski yollara ve Suriye iizerinden Misir'a baglamaya
calismislardir. Oyle ki once Konya'yt Antakya'ya baglayan ve ayrica Kayseri
cevresinden doguya Firat havzasina uzanan iki yol yaptilar. Daha sonra da Adana-
Mersin {izerinden batiya wuzatilan bir yol buralari Aspendus'a (Samandagi)
baglamigtir.”'*!

Roma imparatorlugu, 1100 yil hakimiyet siirdiikten sonra M.S. 395’te ¢okmiis
ve Dogu Roma olarak M.S. 600’¢ kadar varh@mi siirdiirmistir. '** Bu devrenin
ardindan 6zellikle 11. Yiizyila kadar Bizans sehirlesmesinde bir daralma ve duraklama
donemi yasanmistir. Oyle ki bu dénemle birlikte Anadolu’da biiyiik anitsal yapilara
sahip, zengin, gelismekte olan sehirlerin artik var olmadig1 ve birgok sehrinde 7. ve 8.
yiizyildan sonra ortadan kalktig1 goriilmiistir. '* Daha sonralar istanbul’un fethi ile
birlikte Bizans imparatorlugu yikilmis ve Anadolu Tirkler’in Onciiliigiinde
Miislimanlarin eline ge¢mistir. Miisliimanlar fethetmek icin biiylik ugraslar verdigi
Istanbul 6zelinde Anadolu’da sehirlerin kapladig: alanlar biiyiitmiis ve sehirlerin etrafi
bliyiik surlarla cevrelemistir.'**

Anadolu cografyast bulunmus oldugu konum itibariyle icinde farkli
medeniyetlere ve farkli tarihsel donemlere ait kalintilara sahiptir. Bu sebeple
Anadolu’nun c¢esitli bolgelerinde yapilan arkeolojik kazilar insanlik tarihi hakkinda her
gecen giin yeni bilgiler sunmaktadir. Bu kazilar arasinda en ilging olani insanliin inang
tarihi etkileyen Gobekli Tepe’de yapilan kazilardir. Bu kazilar sonucunda ortaya
cikarilan en 6nemli kalintilar tapinaklara ait olanidir ki bu insanligin Neolitik Dénemi

hakkinda bir¢ok yeni bilgi sunmaktadir. Oyle ki Gébekli Tepe diinyanin bilinen en eski

140 Cezar, Anadolu Oncesi Tiirklerde Sehir ve Mimarlik, s. 475.

4 Cezar, Anadolu Oncesi Tiirklerde Sehir ve Mimarlik, s. 477.

142 Bayhan, Sehir Planlamast, s. 51.

' Kuban, Dogan, "Anadolu - Tiirk Sehri: Tarihi Gelismesi, Sosyal Ve Fiziki Ozellikleri Uzerinde Bazi
Gelismeler." Vakiflar Dergisi, 1968, Say1:7, s. 57.

'* Bayhan, Sehir Planlamast, s. 51.
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ve en biiylik tapinak yerleskesi olarak Sanliurfa’ya 18 kilometre uzaklikta olup Neolitik
Dénemi (MO. 10.500 - MO. 7.500) ait bir inang merkezidir.'*’

Gobekli Tepe’de bulunan kazilar tapinagin sehir ve toplum insa etme roli
hakkinda ilging bilgiler sunmaktadir. Buradaki kazilarda en dikkat cekici nokta
tapmaklarin varligit ve islevidir. Ancak burada dikkat edilmesi gereken husus
tapinaklarin bulundugu bolgenin yerlesim alanlarinin disinda olmasidir. Bu bilgiden
hareketle arastirmacilardan bazilar1 buranin bilinen bir Neolitik kdy yerleskesi olmadigi
ve gorkemli bir dag kutsal alani oldugu sonucuna varmastir. 146

Gobekli Tepe’de yapilan kazilar sonucunda yirmi adet tapinak bulunmus ve
bunlarin her biri belirli bir diizene gore yapilmistir. Bu tapinaklar dairesel formda ve
merkezinde “t” seklinde taslar yer alacak sekilde insa edilmistir. Tapinagin dairesel
formda insa edilmesi tesadiifii olmayip inang ile alakali bir durumdur. Daire formu
kadim uygarliklarda genellikle sonsuzlugu, biitiinliigii ve evreni simgeler. Ayni sekilde
daire formu ayni zamanda kutsal bir alani isaret etmek lizere de insa edilmistir. 147

Nitekim bu tapinaklar merkezinde yer alan (T) seklinde dikili tag ve onu cevreleyen

taglarla ¢evrelenerek dairesel formda insa edilmistir.

T bigimindeki dikili taglarin {izerinde el ve kol tasvirlerinin bulunmasi ve bir¢ok yonden
insan1 andiracak unsurlar tagimasi, bunlarin tagtan yapilmis insan bigimli anitlar
oldugunu kanitlamaktadir. Yizleri belirtilmemis insan bigimindeki bu dikili taslarin
tam olarak neyi simgeledigi konusu {izerinde uzlagilmis bir gdriis bulunmamaktadir. Bu
dikili taslarin tanrilari, atalar1 veya ruhlart sembolize ettigi yoniinde yorumlar
yapilmasina ragmen, séz konusu tapmak oldugu i¢in bu taslarin tanrilar1 sembolize

ettigi goriisii daha uygun goriilmektedir.”'** (bkz. Ek: 8 )
Tiim bunlardan hareketle diyebiliriz ki genel olarak Gobekli Tepe yerlesim

bolgelerinin disinda yer alan ve bulundugu alan itibariyle yiiksek ve hakim olan bir

yerdir. Ayni sekilde tapinaklar dairesel bir yapida insa edilerek tapinagin igerisine “t”

seklinde ve lizerinde hayvan tasvirlerinin bulundugu heykeller konulmustur.
Anadolu’daki ilk yerlesmeler, Bati Anadolu Bdlgesi’nde kurulmus olsa da

yerlesik hayata sahip ilk yerlesim bolgesi Catalhdyiik’tiir. '* Kazilar sonucunda

15 Kurt, Ali Osman, “Anadolu’da Il Tapmak: Gobeklitepe®, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, cilt: XXI, say1: 2, s.1111,2017.

146 Ozalp, Hasan, “insanligm En Eski Tapmagi Gobeklitepe Teolojik Olarak Bize Ne Soyler?”
, Bilimname: Diigiince Platformu, say1: 30, s. 61,2016

7 Kurt , ”Anadolu’da il Tapmak: Gobeklitepe «, s.1115.

¥ Kurt, “Anadolu’da il Tapinak: Gobeklitepe «, s. 1116.

' Diinya Miras Listesinde Bir Neolitik Kent,

www.konyakultur.gov.tr/images/uploads/files/Catalhoyuk Brosuru.pdf adresinden ulasildi.
(erisim:28/03/ 2019).
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Konya’nin 52 km. giineydogusunda bulunan Catalhdyiik, “I¢ Anadolu Bélgesi’nin

giiney ucunda Konya Ovasi lizerinde yer almaktadir. Hoyiik farkli ytkseltili iki

tepesinin ¢atal seklinde olmasindan dolay: “Catalhdyiik” olarak anilmaktadir.”"*°

Catalhoylik insa edildigi cografyanin dogal sonucu olarak diizenli bir kent

planina sahiptir. Oyle ki bu plan etrafinda Catalhdyiik’te bulunan evler ve tapiaklar bu

standart plan etrafinda gelismistir. '*!
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CatalhSyiik Ev Mimarisi '** Catalhoyiik Tapinak Mimarisi

Catalhdytik’teki kazilar sonucunda tapinaklarin Neolitik Cag’da var olan dine
hizmet amaciyla bulunduklar1 yere nazaran biiyiik yapilar oldugu, 6zenli bir sekilde
yapildiklari, yap1 olarak konut mimarisine benzer tarzda insa edildikleri ve 6liilerin bu
tapmaklarin altina gomiildiikleri ortaya konmustur. >

Tirkge’de sehir kelimesi yerine kullanilan isimlendirmeler iki dénemi
kapsamaktadir. Goktiirkler ve Uygurlar doneminde ordu, balik isimleri kullanirken daha
sonralar1 Islamiyet’in kabuliiyle birlikte 11. yiizyildan sonra Karahanlilar ve Oguzlar
“kend” sozciigiini kullanmislardir.'™* Kale ve saray manasim da ihtiva eden Balik
kelimesine sehir anlaminda ilk olarak Orhun abidelerinde karsilasilmistir. Goktiirkler

Iliteris Kagan’in bozulmus devlet diizenini toparlamasina ve teskilatlandirmasina

karsilik “baliktakiler daga ¢ikmis, dagdakiler de asagi inmisti.” demistir. Aymi sekilde

51 Uyanik, Necmi-Berk, Fatih Mehmet “Mekan-Sehir ve Medeniyet Baglaminda Catalhdyiik”,

Catalhéyiik Uluslararasi Turizm Ve Sosyal Aragtirmalar Dergisi, Say1: 1,s. 9, 2016.

12 www.konyakultur.gov.tr. (erigim:28/03/ 2019).

153 Ozterzi, Sevil, Anadolu’da Neolitik ve Kalkolitik Dénemdeki Mezar Tiplerinin ve Olii Gomme
Geleneklerinin Sosyokiiltiirel Agidan Degerlendirilmesi (Basilmamig Yiiksek Lisans Tezi), Ankara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Antropoloji Anabilim Dali, Ankara 2011, s.12.

154 Siimer, Faruk, Eski Tiirker'de Sehircilik, Tirk Diinyas1 Arastirmalar1 Vakfi Yayini, Istanbul 1984, s.1.
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Cin’e yapilan Tiirk akinlarindan bahsedilirken Tonyukuk Kitabesi’nde Cin sehirleri i¢in
balik s6zciigii kullanilmistir.'>

Eski Uygur Tiirkgesi’nde de alig kelimesi sehir anlaminda kullanilmustir. '
Nitekim Kasgarli Mahmid, Divani lugati’t-Tirk adli eserinde balik kelimesini
acilarken bu hususu su sekilde belirtmistir. “ Kale, kent, Islamiyet 6ncesi dinsiz [pagan]
kabilelerin lehgelerinde ve Uygur lehgesinde kullanilir. Buradan hareketle Uygurlarin
en bliylik kentlerinden birisine bes bahq (bes balik): bes kent denir. Baska bir
yerlesimlerinin ad1 da yangi baliq: yeni kent’tir” ">’

Eski Tiirkler’de mezarlara kurgan ismi verilmistir. “Kurganlar mezar iizerine
toprak yigilarak yapilan tepe seklindeki mezarlardir.”'>® Eski Tiirklerde oliiler ilk ve
sonbaharda tdrenlerle gommiislerdir. Bu sebeple cesetlerin bozulmamasi igin
mumyalama teknigi kullanilmistir. Ancak bu uygulama herhangi bir insandan ziyade

159

egemen siniflar i¢in yapilmaktaydi. >~ Mezarlar daha ¢ok dikdortgen seklinde yapilardi.

Ayrica bu mekanlarin i¢i halilarla kaplanir ve iizeri kapatilip en {iste de toprak
atilirds.'®

Eski Tiirk mezar gelenegi kendi icinde Islamiyet dncesi ve sonrasi olmak iizere
iki doneme ayrilmaktadir. islamiyet dncesi donemde “Cin kaynaklarinda Tiirkler'in
kabir tlizerine bir bina (bark) yaptiklari, duvarlarina 6liiniin sahsini ve hayatta iken
katildig1 savaslar1 gosteren sahneler resmettikleri ve onun kimligini bildiren yazil
isaretler diktikleri belirtilmektedir.” ' Ayrica eski Tiirklerde Goktirk ve Uygur
hanedanliklar1 donemlerinde kurganlarin {istline “bengilitas” denilen biiyilik bir taglar
dikilmistir. Ayni sekilde o6len kimsenin yanina oOldiirdiigii diisman kadar ‘“balbal”
denilen taglar konulmaktaydi. Olen kisilerin bagl oldugu budunun sembolii ve hayvan

tasvirleri, bu taglar iizerine yapilmistir. Bu taglar tarihi olarak Tirklerin mezar

kiiltiiriiniin ilk niiveleri kabul edilmektedir. '¢*

155 Donuk, Abdiilkadir, “Balik” TDV Isldm Ansiklopedisi (DIA), XXXVIII, 12, istanbul 1992.

Giilliidag, Nesrin, “Balik”” Sozciigii Uzerine”, Karadeniz Uluslararas: Bilimsel Dergi, 1, s. 3. 2015.

137 Kasgarli Mahmid, Divanii lugati’t-Tiirk, cev. Seckin Erdi Serap-Tugba Yurteser, Kabalc1 Yaymevi,
Istanbul 2005, s.169.

158 Bozkurt, “Mezarlik”, s. 520.

139" Aksoy, Zeynep - Demircan, Zeynep, “Diger Yapilarla iliskileri Bakimindan Mezar Anitlar”,
Uluslararasi Sosyal Aragtirmalar Dergisi, cilt:8, s. 487, 2015.

160gedes, Fatma, “Siileymaniye Camiinin Haziresi”, http://sedesmimarlik.com/Suleymaniye-Camiinin-
Haziresi.html, (erisim: 05/04/2019). s. 63.

11 Bozkurt, “Mezarlik,” s. 521.

192 Acikgozoglu, Ahmet Sacit, Eyiip Sultan Civarinda. Imzali Mezar Tasi Kitabeleri (Basilmamus Yiiksek
Lisans Tezi), Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, s. 1-5, Istanbul 1995.
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Tiirkler Karahanllarla beraber Islamiyet’i kabul etmis ve Islamiyet’i sosyal
hayatin her alanina hakim kilmaya calismustir. Islamiyet’i kabul eden Tiirkler, hayatin
her alaninda oldugu gibi mezar geleneklerinde de degisiklige gitmistir. Nitekim
Islamiyet’in kabuliinden sonra mezar sekli kismen degismistir. Ancak kisilerin
Oltimsiizlestirilmesi ve mezarlarin1 anitlastirma diistincesi silinmemistir. Bu dénem ile
birlikte ¢adirlar kiimbet, balballar abidevi mezar taslar1 seklinde kendini gé')st61‘mis‘tir.l63
Bu yap: tiirline verilebilecek en iyi 6rnek Ahlat mezarligidir. Burada yer alan abidevi
mezar taslar1 Tiirklerin Islam’t kabul etmis olsalar da eski geleneklerini yok

saymadiginin en 6nemli gostergesidir.

2.2. Tarihi A¢idan Medine Sehri ve Islam Tarihinde Ornekligi Meselesi
2.2.1. Islam Sehri Tartismalarimn Tarihsel Kokeni

Herhangi bir dine inanan insan i¢in bazi mekanlar kutsal ile baglantiy1
sagladigindan dolay1 diger mekanlardan farklidir. Sozliik anlam olarak yer, ev gibi
anlamlara gelen mekan, insanin ve diger canlilarin hareketlerine izin veren yahut
sinirlayan yerdir.'® Esas olarak dinin miintesipleri icin bazen hareketlerine sekil veren
bazen de sinirlayan kutsal mekan ile kutsal olmayan mekan arasinda da fark vardir.
Insanlarin bir mekana kutsallik atfetmesi ayni zamanda o mekani yeniden insa etme
imkanmi saglar. Bu yilizden kutsalin tezahiir ettigi sehirler temelde “metafizik”
vakalardir. Bir sehrin insanlarini ve tarihsel gelisimini analiz edebilmek i¢in, dnce o

1% Bu yiizden Islam

sehrin ait oldugu medeniyetin ve kiiltiirin iyi bilinmesi gerekir.
sehrinin ne oldugu tartisilirken &ncelikle Islam’m ardindan da sehrin ne oldugu
sorusuna cevap aranmalidir. Nitekim Islam’in nasil bir din oldugu aym zamanda Islam
sehrinin de hangi temeller iizerine kuruldugunu ortaya ¢ikaracaktir.

Islam sehri bircok arastirmaci tarafindan tanimlanmis olsa da Islam
cografyasindaki sehirlerin Islam sehri smiflamasia tabi tutulmas: William ve Georges
Margais kardeslerin 1920’lerde yaptiklari calismalarla baglamustir.'® Bu iki arastirmaci

Islam sehrini tanimlarken cami, pazar ve hamamdan miitesekkil olusumlar olarak tarif

etmistir. Bu iki kardes yapmis olduklar1 caligmalarda Islam sehrine ilk temas eden

163 Bozkurt, “Mezarlik,” s. 520.

14 Tasc1, Hasan, Bir Hayat Tarzi Olarak Sehir, Mekdn, Meydan, Kakniis Yaymcilik, Istanbul 2014, s. 66.

' Demirci, Mustafa “Islam’da Sehir ve Sehrin Sosyal Dinamikleri”, ISTEM: Islim San’at, Tarih,
Edebiyat ve Misikisi Dergisi, cilt: 1, Say1: 2, s.131, Konya 2003.

1% Ugur, Yunus, “Sehir Tarihi ve Tiirkiye'de Sehir Tarihgiligi: Yaklasimlar, Konular ve Kaynaklar”,
Tiirkiye Arastirmalart Literatiir Dergisi, Cilt:3,Say1:6, s.17.2005.
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kisiler olmus olsa da sehir tartismalar1 yapilirken Islam sehri kavrami Weber’in
goriislerine refere edilerek ortaya ¢ikmistir. Nitekim sehrin ne oldugu ya da nasil olmasi
gerektigine dair tartismalar uzun bir gegmise dayanmamaktadir. Bu tartigmalar daha ¢ok
sosyoloji biliminin en dnde gelen temsilcilerinden Max Weber’in sehir tanimi ile dikkat
ceken ve arastirma yapilan bir saha olmustur. Max Weber’in “Sehir Modern Kentin
Olusumu” adli eserindeki sehir tanimi ve sehrin nasil olmasi gerektigine dair
diisiinceleri arastirmacilar tarafindan elestirilmistir.'®” Diisiincelerinin elestirilmesinin
temel sebebi sehir tanimi yaparken tek yonlii, hakim kiiltiiriin deger yargilarini yansitan
ve genellemeci bir anlayisa sahip olmasidir. Nitekim Weber sehrin ne oldugu ve nasil
olmas1 gerektigine dair diisiincelerine de bati1 sehrini 6l¢iit kabul etmis ve harici sehirleri
ise kabilevi bir topluluk olarak tanimlama yoluna gitmistir. Sehirlerin dénemin zihin
diinyasindan hareketle iiretim esasli pazar birlikteliginin sonucunda ortaya ciktigini
savunmustur. Bat1 sehirlerini kiy1 sehirleri olarak tanimlayan Weber Islam sehirlerini de
icine alan dogu toplumlarinin kurmus oldugu sehirleri genellemeci bir yaklasimla kara
sehirleri olarak tanimlamugtir.'®®

Weber sehirle ile ilgili diisiincelerini agiklarken sehir ile otorite arasinda baglanti
kurmus ve bunun lizerinden sehri aciklama yoluna gitmistir. Weber’e gore ¢ tiirlii
otorite vardir.

1- Geleneksel Otorite: Mesruiyetini gelenekten ve kutsaldan alan otoritedir.
2- Yasal Otorite: Giiciinii yasalardan hareketle saglayan otoritedir.
3- Karizmatik Otorite: Liderin olaganiistii otoritesine dayanan bir yapidir.

Weber, otoriteleri boyle agikladiktan sonra sehrin var olusunu gayr-i mesru
otorite baslig1 altinda ele almistir. Nitekim Weber’e gore sonug olarak “sehir geleneksel
otoritenin tliikendigi, karizmatik otoritenin bulunmadig1 ve yasal biirokratik otoritenin
dogmadigi bir ortamda siiriip giden c¢ikar catigsmalarmin karsilastirmasini ortaya
koyar.”'®

Max Weber, bir yerin sehir olmasimi belirli sartlara baglamistir. Bu sartlart
inceledigimiz zaman Oniimiize ortacag diinyasindaki siteler halinde var olan sehirler 6n

plana ¢ikmaktadir. Weber’in belirlemis oldugu sartlar sunlardir:

17 Armagan, Mustafa, “Batr’da ve islam Medeniyeti’nde Sehirlerin Ontolojik Kokenleri ve Ayirt Edici
Ozellikleri”, Muhafazakar Diisiince, cilt:VI, Sayi: 23, s.119-124, 2010; Davutoglu, Ahmet,
Medeniyetler ve Sehirler, Kiire Yaymcilik, Istanbul 2016, 5.58-59, Tuna, Korkut, Toplum Agiklama
Girisimi Olarak Sehir Teorileri, 1z Yaymcilik, Istanbul 2017, s. 97-109.

' Davutoglu, Medeniyetler ve Sehirler, Kiire Yaymcilik, istanbul 2016, s. 61.

' Tuna, T oplum A¢iklama Girigimi Olarak Sehir Teorileri, s.104.
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e Kale: Sehrin etrafi herhangi bir saldirtya karsi gilivenlik amaciyla kale ile
cevrilmesi gerekir.

e Pazar yeri: Weber’e gore ticari iliskilerin yiiriitiilmesi ve {irlinlerin
degerlendirilmesi i¢in pazar sehrin temelinde yer almalidir.

e Sehrin kendi ig¢inde 6zerk bir yapt olmasi gerekir. Nitekim sehrin sakinleri
boylece kismen rahat hareket ederek kendini yonetenleri secebilir.

e Mahkeme: Sehrin kendi i¢inde diizenini ve siirekliligini saglamak i¢in mahkeme
bir sehirde olmasi1 gereken diger bir unsurdur.

e Sehrin kendi icinde birlik saglamasi sehrin hayatiyetini devam ettirmesi
acisindan dnemlidir.'”

Weber’in sehir tanimi birgok agidan elestirilmistir. Oyle ki Weber tanimin
zaman ve mekan ile sinirlandirmaktadir. Daha sonra bu tanimi diinyanin diger
bolgelerine tesmil etmektedir. Oyle ki Ortacag dénemini esas alarak yapilan tanimda bu
donemde yalnizca mekan olarak bati, zaman olarak ise bati toplumlarinin yasadigi
zaman dilimi esas alinmigtir. Dolayisiyla belirlemis oldugu ilkelerden hareketle tanimin
kendi i¢inde siirhiliklari vardir.'”

Max Weber sehir tarihi ¢alismalarina yogunlasirken onun temel hedefi yalnizca
sehri agiklamak degildir. Weber’in Avrupa kentleri 0Ozellikle de ortacag sonrasi
donemde ki kentler hakkinda sdyledikleri kapitalizmin olusumunu anlamaya katkisi

bakimindan énemlidir.'”?

Nitekim Giddens’a gore Weber bu diisiinceleri ile “Protestan
Ahlaki ve Kapitalizmin Ruhu” adli eserinde kapitalizmin nigin batida gelistigini ve
baska bir yerde gelismedigi sorusuna cevap aramustir.'” "Bu sebeple Orta Cag
sehirlerine dogru geriye gitmekte ve ilk kapitalist iliski bigimlerini bu sehirlerde
bulmakta, boylece Kapitalizmin ruhu ile Ortacag sehirlerinin ruhunu birbirine baglamis
olmaktadir.”""™

Max Weber yapmis oldugu c¢alismada bir¢cok agidan elestirilmis olsa da sehir
tarihi ¢alismalarin diisiince alaninda tartisilmasinda biiyiik bir rol oynamistir. Ayrica

Sehir tarihi ¢alismalarmin bir uzantis1 olarak Islam sehirciligi alaninda yapilan

7" Tuna, Toplum A¢iklama Girisimi Olarak Sehir Teorileri, s.104-116.

71 Alptekin, Yavuz, Sehir , “Sehir toplumu ve Sehir Sosyolojisi” , Sosyoloji Konferanslari, Sayt: 35, s.4,
2007.

172 Weber, Max, Sehir Modern Kentin Olusumu, ¢ev. Musa Ceylan, Istanbul 2010, s. 109-110.

' Giddens, Antony, Sosyoloji, Kirmizi Yaymcilik, istanbul 2008, s.139.

' Armagan, “Batr’da ve islam Medeniyeti’nde Sehirlerin Ontolojik Kokenleri ve Ayirt Edici Ozellikleri”,
s. 120.
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caligmalarda Weber’in goriislerine farkli acilardan cevap veyahut elestiri amaciyla
yapilan ¢aligmalarla zenginlesmis ve gelismistir.

Her ne kadar sehir tartismalar1 siirmiis olsa da Islam sehri nedir sorusuna birgok
arastirmaci cevap aramistir. Islam sehri tanimlanirken genel anlamiyla “Miisliimanlarin
hakim oldugu ve cogunlugu olusturdugu ve buna gore sosyal iliskiler agiin gelistigi

175 o :
Bu tamimlamanin haricinde, Islam

toplumsal bir tecriibedir tanimi” yapilmistir.
sehrinden kastedilen anlam “Miisliimanlar sinirlar1 Kur’an sedasiyla ¢izilmis bir yerde
yasar” diigiincesiyle Miisliimanlarin yasam alaninin kainatin her yani olabilecegi de
belirtilmistir. '’® Diger bir arastrmaci ise Miisliiman sehri, Miisliman toplumun
hayatin1 bir biitiin icerisinde ele alacagini vurgulamistir. Miisliiman’in hayatinin her
alanim kusatan en biiyiik unsur ise peygamber siinnetidir. Dolayisiyla Islam sehri
Peygamber’in Siinnet’inin farkli donemlere ve mahalli sartlara uyarlanmasindan bagka
bir sey degildir.'”” Bagka bir arastirmaciya gore ise “Kisacast islam sehri ilahi vekilligin
adil bir ortam iginde, seri yasalara bagli, tevazu ve dindarligin, sefkat ve merhametin
tabiat ile uyumlu bir giizellik i¢inde, Allah’n sifatin1 yansitict mahiyette, seriat idealini

“17 fslam sehri en genel anlamiyla insanmn tanr

gerceklestirici yapilar kompleksidir.
doga ve insan iiggeninde huzur i¢inde yasamis oldugu yerdir. Yani Islam sehri islam’n
yalnizca ritiiel boyutunda degil gerek maddi gerek metafizik boyutunda uyum ve huzur

icinde yasandig1 mekandir.

2.2.2. Medine Sehri ve Islam Sehirciligi Baglaminda Onemi

Bilindigi iizere Islam dini Hicaz Bélgesinde ortaya ¢ikmustir. Dolayisiyla dinin
ilk muhataplar1 Hicaz Boélgesinde yasayan Araplar olmustur. Bu sebeple konumuz
baglaminda ana hatlariyla Arap tarihine ve Hicaz bolgesinde Islamiyet 6ncesi var olan
sehirlere deginmemiz gerekir. Nitekim sehirler var olan kiiltlir birikiminin sonucunda
ortaya cikan mekanlardir. Dolayisiyla Islamiyet oncesi Arap sehirleri de kendi
doneminin {iriiniidiir. Ayn1 zamanda Islamiyet dncesi kurulan sehirleri bilmemiz Hz.

Muhammed’in Medine doneminde yapmis oldugu sehirlesme faaliyetlerini daha iyi

175 Celik, Celaleddin, “islam Sehir Islamima Tarihsel Tecriibeden Sosyolojik pratige Sehrin Medeniyet
Kodlar”, Milel ve Nihal, Inang, Kiiltiir ve Mitoloji Arastirmalari Dergisi, Cilt: 1IX, say1:3, s.139.
2014

176 Schimmel, Annemarie, Tanrinin Yeryiiziindeki Isaretleri, cev. Ekrem Demirli, Kabalc1 Yayinlari,
Istanbul 2004, s.74. )

177 Titus Burkhardt, “Miisliiman Sehri”, ¢cev. Suat Filmer, Umran Dergisi, say1:81, s.74, 2001.

'8 Demirci, “Islam’da Sehir ve Sehrin Sosyal Dinamikleri, S.134.
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anlamamizi ve tahlil etmemizi saglayacaktir. Oyle ki Hz. Muhammed’in ge¢mis
donemlerde helak olan sehirleri bilmesine ragmen yeniden bir sehir inga etme amaci ve

7% Bu durumda

istegi dogdugu ve yasadigi kiiltiiriin izlerinden bagimsiz degildir.
dikkatimizi ¢eken husus o donemdeki araplarin sehir fikrine sahiplerse de kardeslik
bilinci etrafinda olusacak iimmet bilincine sahip olmadigidir.

Hicaz Bélgesi “Kizildeniz'in dogusunda. Kuzeyde Urdiin'iin liman sehri
Eyle'den (Akabe) giineyde Yemen sinirindaki Asir' e ve doguda Necid ¢dllerinden Irak'a

180
kadar uzanir.”

Bu simurlar kesin olmayip nerede baslayip bittigine dair farkli yorumlar
yapilmistir.'® (bkz. Ek: 9)

Hicaz Bolgesi’nin ilk sakinleri Araplardir. Nitekim Arap soy bilginleri
Araplar’mm tamaminin Hz. Nuh’un oglu olan Sam b. Nuh’dan gelmis olduklar
konusunda mutabiktir. Samiler’in soy seceresi ii¢ ana grupta ele alinmistir. Bunlar Arap
yarimadasi, Sina, Badiyetli's Sam ve Irak’in giiney bdlgelerine yakin oturan Araplar,
Dicle ve Firat havzasina yerlesen Aramiler, Filistin ve Suriye dolaylarinda yasayan
[branilerdir. '*

Sami topluluklarin en kalabalik kismini olusturan Araplar nesep agisindan kendi
icinde farkli tasniflere tabii tutulmusglardir. Bunlardan ilki Arabii’l-Baide’dir. Bu
topluluklar bulunmus olduklar1 bolgelerde hiikiimranliklarint saglayarak devletler
kurmuslar ve en sonunda Kur’an’in belirttigi iizere azginliklar1 sebebiyle afetlerle helak
edilmislerdir. Bunlardan en meshurlari Ad ve Semiad kavmidir. Ad, Hz. Nuh’un
Sam’dan olan torunudur. '*> Ad kavminin yasamis oldugu bolge genel olarak Yemen
olarak kabul edilir. Bu kavimler yasamis olduklar1 sehirlerde muhtesem binalar insa
etmislerdir. Ancak bunca nimetlere karsilik Allah’a nankorliik yaparak peygamberlerini
yalanlamiglardir. Allah bu kavmin yola gelmesi i¢in peygamber géndermis olsa da onlar
“Ister 6giit ver ister verme, bizce birdir, fark etmez > diyerek kendilerine yapilan
ikazlar1 dinlememislerdir. (Suara 26/136) Bunun iizerine bin bir emek ve zahmetle insa
etmis olduklar1 bag ve bahgeleri, kuraklik ve riizgar sebebiyle yok olup gitmistir. (el-
Ahkaf 46/24-25, Kamer 54/19)

Semitid “kavminin mensei hakkinda ise Ad kavminin devami kabul edildigi, bu

sebeple “ikinci Ad” diye bilindigi, aslen Yemenli oldugu, Himyerliler tarafindan

' Alver, Koksal, “Hz. Peygamber Ve Islam Sehri”, Hece Dergisi, sayi: 198/199/200, 5.151, 2013.

'* Kiigiikasc1, Mustafa Sabri, “Hicaz , TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), XVII, 432, Istanbul 1998.

"8I Apak, Adem, Anahatlariyla Islam Oncesi Arap Tarihi ve Kiiltiirii, Ensar Yaynlari, Istanbul 2014,
5.86.

"> Apak, Anahatlariyla Islam Oncesi Arap Tarihi ve Kiiltiiri, s.86.

'8 Kirca, Celal, "Ad", ”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), I, 5.333, Istanbul 1988.
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stiriildiikten sonra Hicr denen bolgeye yerlestigi, Amalika’nin devami oldugu ya da
giineyden gelip kuzeye yerlesen bir Arap toplulugu sayildig1 seklinde farkli goriisler
ileri stiriilmiistiir.”'®*

Semid kavminin yasamis oldugu bolge Hicr sehridir. Bu sebeple Semud
kavmine “Ashab-iil Hicr” de denmektedir.'® Bu sehirde yasayan insanlara Allah
tarafindan bircok nimet verilmesine ragmen onlar, kendilerine peygamber olarak
gonderilen Salih Peygamberi inkar etmis ve imtihan olarak verilen deveyi de
kesmislerdir (el-A‘raf 7/73,77, HGd 11/64). Bunun iizerine yiice Allah gok giiriiltiisti ve
korkung seslerle bu kavmi ve yasadiklar1 sehri helak etmistir ( Had 11/61-62).

Ikinci grupta yer alan Araplar ise Arabii’l Bakiye’dir. Yani soylar1 devam
Araplar demektir. Bu Araplar yasamis olduklar1 bolgeye gore kendi iginde iki gruba
ayrilmaktadir. Bu sebeple bu iki grubun yasam sekilleri, dil kullanimlari, tanr
anlayislar1 acisindan birbirlerinden farklilik arz etmektedir.'®

Arabii’l Aribe koken olarak asil Arap olup aslen Yemenliler’dir. Soylar
Kahtan’a dayanir. Bu sebeple yasamis olduklari bolgeden dolay1r giineyli, soylarini
kendisine nispet ettiklerinden dolayr da Kahtani olarak isimlendirilmislerdir. 187
Aragtirmacilar Kahtan’in soyunun Hz. Ismail’in oglu olan Sam’in soyundan geldigini
belirtmislerse de Kahtan’in hayati hakkinda hemen hemen higbir bilgi vermemislerdir.
Kahtaniler, yayillmis olduklar1 bolgelerde bircok devlet ve sehir kurmuslardir.
Bunlardan giineyde kurulan ilk devlet Mainiler olup hiikiimet merkezleri Karn sehridir.
Ikincisi Mainiler’in tarihi miras1 iizerine kurulan Sebelilerdir ki onlarin baskentleri de
Me’rib sehridir. Giineyde kurulan {igilincii devlet ise ticaret yollar1 {izerinde
bulunmalarindan dolay1 6nem arz eden Kahtabanlilardir ki onlarin da baskentleri Temna
sehridir. Dordiincli ise ge¢miste ad kavminin yasamis oldugu bdlge de kurulan
Hadramevt sehridir ki bunlarin baskentleri de Subve sehridir.'®®

Ikinci grupta yer alan Arabii’l Miistaribe ise aslen Arap olmayip daha sonra gog
ettikleri bolgedeki insanlarla karisip Araplasan insanlardir. Bu Araplara Ismaililer,
Adnaniler, Nizariler, Maadlilar isimleri de verilmistir. Ayrica bu Araplar, yasamis

olduklar1 bolgeye nispetle de kuzey Araplar1 seklinde isimlendirilmistir. Kuzey

Araplar’nin soyu Hz. Ismail’e dayanmaktadir. Nitekim Hz. Ibrahim Allah’tan almis

% Kirca, Celal, "Semud", TDV Isldm Ansiklopedisi (DIA), XXXVI, 5.500. Istanbul 2009.

185 Harman, Omer Faruk, , "Hicr”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), XVII, 454-455, Istanbul 1998.

186 Glinaltay, Mehmet Semseddin, Islam Oncesi Arap Tarihi, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara, 2013,
5.42-45.

'8 Fayda, Mustafa, "Kahtan", TDV Islim Ansiklopedisi (DIA), XXIV, s.201-202. istanbul 2001.

'8 Giinaltay, islam Oncesi Arap Tarihi, s. 116.
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oldugu vahyin geregi olarak oglu Ismail ve hanimi Hacer’i aslen Arap olan Ciirhiim
kabilesinin oldugu Mekke’ye birakmustir. ismail bu toplulugun icinde yetismis olup
burada Ciirhiim kabilesinin liderinin kiziyla evlenmistir. Ismail ilerleyen yillarda icinde
yasamis oldugu bu toplumdan etkilenerek Araplagmistir. Ancak bu nesebin ismi daha
¢ok Ismail’in oglu Adnan iizerinden yiiriimiisse de Adnan’in kim oldugu tam anlamiyla
aydmlatilabilmis degildir. '® Hz. Muhammed’in kabilesi olan Kureys de bu
kabiledendir.

Hicaz Bolgesinin sinirlart yukarida belirttigimiz gibi Kizildeniz'in dogusunda.
Kuzeyde Urdiin'iin liman sehri Eyle'den (Akabe), giineyde Yemen sinirindaki Asir'e ve
doguda Necid ¢ollerinden Irak'a kadar uzanan bslgeyi kapsamaktadir."”® Bu bélge kendi
icinde cografi agidan bir¢ok farklilik arz etmektedir. Nitekim bu cografyada diiz araziler
oldugu gibi yer yer taslik alanlar ve vadiler bulunmaktadir. Burada yasayan insanlar
cografyanin etkisiyle kabileler halinde orgiitlenip daha c¢ok go6¢ebe bir yasam
siirmekteydiler. Yasam tarzinin bir sonucu olarak bu kabileler diisman kabilelere karsin
saldirmazlik anlagmalar1 yaparak kendilerini tehlikelere karsi korumaya ¢alismistir.

Araplar arasinda kabileler, yakinlik derecesinden hareketle ayr1 ayrn
isimlendirilen gruplardan olugmaktaydi. Toplumun en kiigiik niivesi ailedir. Ailelerin
birlesmesiyle fasile, fasilelerin birlesmesiyle ammareler, onlarin birlesmesiyle de
fahzlar olusurken sonraki asama da fahzlarin birlesmesiyle de batinlar, batinlarin
birlesmesinden de kabileler olusmustur.'”!

Hicaz Bolgesi’nin farkli cografi yapilara sahip olmasi insanlarin yasam
sekillerine sirayet ettigi gibi sehirlerin kurulus sekillerine de etki etmistir. Hicaz
bolgesinde ii¢ sehir vardir ki bunlar yukarida belirtmis oldugumuz nedenlerden dolay1
farkli oOzelliklere sahiptir. Bu sehirler Mekke, Taif ve Medine’dir. Biz burada
calismamizin ana esasin1 Medine sehri, olusturdugu i¢in kisaca Mekke ve Taif
sehirlerine degindikten sonra Medine sehri iizerinde yogunlasmaya ¢alisacagiz.

Mekke sehri “Arap yarimadasinin kuzeyinde Batn-1 Mekke (Bekke) adi verilen

95192

bir vadi iizerinde kurulmustur.”” ™ Mekke sehrinin otuzdan fazla ismi olup 193 Bekke, (

Al-i Imran, 3/96) , Ummii’l-Kura, (Enam, 6/92), el-Karye, (Nahl 16/112), el-Beled, (

'8 Fayda, Mustafa, "Adnan”, TDV Isldam Ansiklopedisi (DIA), 1, 5.391-392. Istanbul 1988.

0 Kiiciikascl, “Hicaz”, 432.

Y Apak, Anahatlaryla Islam Oncesi Arap Tarihi ve Kiiltiirii, $.129.

192 Bozkurt, Nebi - Kiigiikasc, Mustafa Sabri, “Mekke”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), XXVIII, 555,
Ankara 2003.

' Gok, Bilal “Hz. Muhammed’in (AS) Dogdugu Ortam: Hicaz Bolgesi Sehirleri” , Hikmet Yurdu, Cilt:
7, Sayt: 13, s.60, 2014.
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Beled, 90/1-4), el-Beledii’l-Emin ( Tin 95/2) ve Maad ( Kasas, 28/85) isimlerinin
Kur’an-1 Kerim’de gegtigi bilinmektedir. Mekke sehrini diger sehirlerden daha 6nemli
kilan en temel etken Kabe’dir. Kabe genel olarak Hz. Ibrahim ve oglu Ismail tarafindan
insa edildigi kabul edilmektedir. Kabe yap1 olarak yeryiiziinde insanlar i¢in yapilan ilk
ma‘bed olma ozelligini tasimaktadir. Kabe Hz. Ibrahim’den baslayarak her dénem
insanlar tarafindan kendisine farkl: ritiiellerle saygi duyulan bir yap1 olmustur. Nitekim
Cahiliye Dénemi’nden baslayarak islami dénemde de bu énemini korumustur. “Mekke
cevresi, ¢0l karakterli bir araziye ve bunun {izerinde goriilen, dikenli bodur aga¢ ve
caliliklardan meydana gelen ciliz ve seyrek dogal bitki 6rtiisiine sahiptir.” '** Mekke nin
Hicaz Bolgesindeki Medine ve ve Taif gibi sehirlere kiyasla kurak ve daglik yapisi
insanlarin o cografyaya uygun maiset yollar1 aramaya sevk etmistir. Bu sebeple
Mekkeliler, sinirlt imkanlar i¢inde yapabilecekleri en iyi is olarak ticarete yonelmisler
ve bu siiregle beraber Mekke’yi o donemin ticaret merkezlerinden biri haline
getirmislerdir. Mekkeliler biliyiikk deve kervanlartyla farkli cografyalara gidip kumas,
koku gibi mamiiller alip onlar1 satmis olsalar da en biiyiik ticaret kaynaklar1 Kébe’dir.
Oyle ki Mekkeliler Kabe’nin dini konumundan faydalanarak hac icin gelen hacilara
ikramlarda bulunmus ve onlarla biiytik ticari faaliyetler ger¢eklestirmislerdir.

Mekke dini agidan genel olarak putperest bir yapiya sahipti. Mekke’ye ilk putun
nasil ve ne sekilde geldigine dair tartismalar olmus olsa da putlar {izerine kitap yazan
Kelbi tarafindan ilk putperestin Amr b. Luhay oldugu kabul edilmektedir. Amr
yakalanmig oldugu hastaliktan dolayr sifa ararken kendisine Suriye’nin Belka
Vadisi’nde kutsal kabul edilen akik tas1 verilmistir. Bu tag inanildigina gore insanlara
maddi ve manevi birgok faydasi olan bir tastir. Daha sonra bu tas1 kendisi ile beraber
Mekke’ye getiren Amr siire¢ igerisinde taga asir1 kutsallik atfetmesi ve zamanla saygi
duyma hissinin kutsallik kazanmasiyla boylece ilk putu Mekke’ye getirmistir.'”

Mekke ile birlikte Hicaz Bolgesi’'nde tarih boyunca éneme haiz olan bir diger
sehir ise Taif’tir. Taif sehri cografi olarak “Mekke’nin 88 km. dogusunda, Serat
silsilesinden Gazvan daginin giiney eteklerindeki dalgal bir plato i¢ine derin bir sekilde
g6miilmiis olan Vec vadisinde denizden yaklasik 1700 m. yiikseklikte kurulmustur.”'*®
Taif bulundugu cografya agisindan Mekke’den farkli olarak yesil alanlara ve suya

sahipti. Bu sebeple Taif’te bol meyve ve sebze yetismekteydi. Ayrica kuru {iziim, sarap,

%4 Bozkurt - Kiigiikasci, "Mekke", TDV Isldm Ansiklopedisi (DIA), 555.

1% fbnii’l-Kelbi, (204/820), Kitabu'l-Esnam, (Putlar Kitabi), ¢ev. Beyza Bilgin, Ankara Okulu Yaymlari,
Ankara 2016, s. 38- 39.

YKiigiikasci, Mustafa Sabri, "Taif ", TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), XXXIX, 443, istanbul 2010.
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zeytinyagr ve bal dretimi, deri islemeciligi yapilmakta ve farkli bolgelere

pazarlanmaktaydi. '’

Taifliler cografyanin kendilerine sunmus oldugu imkanlar1 iyi
degerlendirerek diger sehirlere nazaran daha miireffeh bir hayat yasamustir. Oyle ki bu
durum ¢evre sehirlerin de dikkatini ¢ekmis ve zengin insanlar Taif’ten yayla almiglardir.
Taif inan¢ olarak diger hicaz sehirleri gibi putperest inanca sahipti. Taiflilerin
kendilerine ait “Menat “ adinda putlar1 vardir. Menat’a Taifliler biiyiik 6nem vermisler
ve ona biiylik ikramlarda bulunmuslardir.

Hicaz Bolgesi’nin dini ag¢idan en kadim sehri Mekke olmus olsa da sehircilik
acisindan en ¢ok drnek alinan sehir Medine olmustur. Nitekim Medine, Islam tarihinde
Islam dinini ete kemige biiriinmiis ve biitiin ilkelerinin kendisinde viicut bulmus oldugu
sehirdi.

Hz. Peygamber vahyi aldigi ilk andan itibaren biiyiikk bir fedakarlikla ve
ozveriyle Islam dinini diger insanlara anlatma c¢alismis ve onlarin hem bu diinyasin
hem de ahiretini kurtarmay1 amacglamistir. Ancak tarih boyunca tim peygamberlerin
basina gelen peygamberimizin de basina gelmis ve kavminin ileri gelen “mele” takimi
tarafindan diglanmustir. '*® Bu insanlar tarihin ve cografyamin kendilerine saglamus
oldugu imkéanlar1 sonuna kadar kullanarak diger insanlar iizerinde hiikiimranliklarini
kurmus ve boylece kendilerinden farkli olan herkesi oOteki algilayarak yok etmeyi
amaglamistir. Bunun i¢in de kendi i¢inde yiizyillarca devam eden iktidarlarina tehlike
olarak gérmiis olduklar1 Miisliimanlar1 hedef bellemisler ve basta peygamberimiz olmak
tizere Miisliimanlara akil almaz igskenceler ve baskilar uygulamiglardir. Netice itibariyle
Hz. Peygamber Miisliimanlar1 i¢inde bulunmus oldugu zor sartlarda Allah’tan yardim
dilemis ve Allah’in izniyle Miislimanlar kiigiik bir grup halinde ilk hicretlerini
Habesistan’a gerceklestirmiglerdir. Ancak bu hicret kisa siireli bir hadise olup
Miisliimanlarin sorunlarini tam anlamiyla ¢6zememistir.

Peygamberimiz zayif ve diiskiin Miisliimanlar1 Habesistan’a gondererek ani bir
¢Oziim liretmigse de Miisliimanlarin ve dncelikle de kendisinin i¢inde bulunmus oldugu
tehlike devam etmekteydi. Peygamberimiz bunun {izerine farkl sehirlere seyahat ederek
Miisliimanlarin durumuna g¢are aramaya c¢alismistir. Bu sebeple o donemde Mekke ve
Medine ile birlikte 6nemli bir sehir olan Taif’e yolculuga ¢ikmistir. Peygamberimizin

buradaki tek amaci dini yaymak olmayip bu ziyaret siyasi ve politik bir amac¢ da

7 Kiiciikascy, "Taif", 443. .
198 Kilinglt, Sami, Mekki Surelerde Mii'min Kimliginin Olusumu ve Gayrimiislimlerle Iliskileri, Arastirma
Yayinlari, Ankara 2013, s.15.
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tasimaktadir. Nitekim bu yolculuktaki amac¢ Miisliimanlara destek saglamak ve
Mekkelilerin serrinden Miisliimanlari emin kilmakti. Ancak Hz. Peygamber ve kolesi
Zeyd Mekkeli miisriklerin kigkirtmalar1 sonucunda Taifliler tarafindan agir bir sekilde
tagl saldirtya ugramis kendisi ve kolesi biiyiik yaralar almistir.

Hz. Peygamber’in, Mekkeliler tarafindan dislanmasi ve Taifliler tarafindan
taglanmasi onu yeni ¢areler aramaya sevk etmistir. Bu sebeple peygamberimiz elindeki
imkanlar1 en 1iyi sekilde kullanmaya gayret gostermistir. O zaman diliminde
yapabilecegi en iyi sey inandigi ilkeleri insanlara anlatmakti. Nitekim O0yle de yapmis ve
insanlarin  bazilar1 tarafindan hakarete ugrasa da davasindan vazgegmemistir.
Peygamberin siire¢ icerisinde vermis oldugu emek karsilik bulmus ve o yil icerinde
Medine sehrinde siirekli savas halinde olan kabile ile goriismiistiir. Bu kabile Hazreg tir
ki Hazreg kabilesi yillarca kardes kabile olan Evslilerle savas halindeydi. Bu savaslara
“Buas” denmis olup en son yapilan savasi Hazrecliler kaybetmistir. Bu sebeple
Hazregliler kendilerine gerek maddi gerekse de manevi destek bulma amaciyla
Mekke’ye gelmis ve Mekkelilerin ileri gelenleri ile goriismistiir. Ancak Mekkeli
liderler savasin tarafi olmamak ve kendi c¢ikarlarina zarar gelmemesi igin tarafsiz
kalmay1 tercih etmislerdir. Bu durum karsisinda umdugunu bulamayan Hazregliler,
Medine’ye donmek iizereyken Hz. Peygamber bu firsati iyi bir sekilde degerlendirmis
ve onlarla akrabalik baglarindan hareketle bir goriisme gerceklestirmistir. Bu goriisme
Akabe denilen yerde ilk defa gerceklestigi i¢in Birinci Akabe Biat’t ismiyle meshur
olmustur. ' Bu goriismede peygamberimizin zihin diinyasinda yer alan ilk
toplumsallasma faaliyetleri {izerinde karar kilinmis ve her ne sartta olursa olsun bu
kararlar iizerinde mutabik kalinacagi belirtilmistir. Bu goriismenin maddelerin su
sekilde zikredebiliriz;

e Allaha higbir sekilde ortak kosulmayacak
e Hirsizlik yapilmayacak

e Zina yapilmayacak

e (Cocuklar higbir sekilde oldiiriilmeyecek

e Kimse bir baskasina iftirada bulunmayacak

' ibnii’l-Esir, Ebii’l-Hasen izziiddin Ali b. Muhammed b. Muhammed es-Seybani el-Cezeri (6.
630/1233) el-Kamil fi’t-Tarih, ¢ev. M.Besir Eryarsoy, Bahar Yayinlari, Istanbul: 199111, 96, Ibn
Zebale, Ahbarii’l-Medine Ve Ezvacu’n-Nebi, Cev. Fatih Mehmet Yilmaz, Ankara Okulu Yayinlari,
Ankara 2018, s.29.
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e Herhangi bir iyilik yapildiginda yapilan eyleme engel olunmayacak.*”’

Anlagmanin maddelerine dikkat edilecek olursa peygamberimizin zikretmis
oldugu ve iizerinde karar kildig1 maddeler daha ¢ok toplum hayatina dairdir. Ancak bu
maddeler, tek bir konuda olmayip toplumun giivenligi, saglig1 ve siirekligine dair genis
bir yelpazede degerlendirilebilir.

Hz. Muhammed’in bizce toplum ve sehir diisiincesi olusturma adimlarinin ilk
basamagi birinci Akabe Biati’dir. Ciinkii peygamberin daha sonra ki siirecte yapacagi
toplumsal faaliyetler Birinci Akabe Biati’'nda alinan kararlarin genisletilmis ve
detaylandirilmis seklidir.

Hz. Peygamber, Birinci Akabe Biati’'nda yer alan gruplarla bir sonraki yil
tekrardan aymi yerde bulusmak iizere sozlesmistir. Medineliler goériismeden sonra
sehirlerine donerken peygamberimizden kendilerine Islam’1 anlatacak ve hayata tatbik
edecek bir Ogretici istemislerdir. Bunun iizerine Musab b. Umeyr gorevlendirilerek
Medinelilere Islam’1 anlatmustir. Bizce Musab b. Umeyr’i Medine gonderilmesi egitim
amacli olsa da peygamberimizin zihninde farkli gayelerin olmasi muhtemeldir. Ciinkii
Hz. Peygamber Mekke’de zaman icerisinde gelisen olaylar sebebiyle kaotik bir ortamin
olustugunun farkindaydi ve buna care artyordu. Bu sebeple Akabe goriismesi ve
Musab’in gérevlendirilmesi yeni bir sehre olan ihtiyaca binaendir. Oyle ki Musab’in bu
durumdaki en temel islevi hedef olarak sec¢ilen Medine sehrinde toplumsal bir zemin
olusturmak ve mutabakat saglamaktir. Netice itibariyle arzulanan durum gergeklesmis
ve Musab bir y1l sonra Medine de gayreti sonucunda Miisliiman olan yetmisi erkek ikisi
kadin toplamda yetmis iki kisi ile birlikte Akabe denilen bolgeye gelmis ve peygamber
efendimizle  gorlismiislerdir. Bu  gorlismenin  en  temel vurgusu, Hz.
Peygamber’inMedine’ye davet edilmesidir. Peygamberimiz bu davet karsisinda
Medineliler’den Miisliimanlarin ve kendisinin giivenligini saglayacaklarina dair sz
almis ve Medinelilerin daveti kabul etmistir.*"'

Mekke’den Medine’ye gidis siradan bir go¢ yahut seyahatin 6tesinde bir anlam
tasimaktadir. Insanlarin iginde bulunduklar hayat sartlarin1 begenmediklerinden dolay1
daha giizel bir yasamu elde etmek icin yaptiklari bir go¢ degildi. ** Nitekim o zamandan

sonra Miisliimanlarin hayat1 bir¢ok agidan degismis ve hayatlarin1 Medine Oncesi ve

2 ibn Hisam, 'Abdiilmelik b. Hisam(O.H.213/M.828), es Sire, ¢ev. Hasan Ege, Ravza Yayinlari, istanbul
2015, 11, 93.

2V Tbnii’I-Esir, el-Kamil fi't-Tarih, 11, 100. .
2 Sirma, ihsan Stireyya, Ezan Ya Da Ebedi Kurtulusa Cagri, Beyan Yayinlari, istanbul 2005, s.17.
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sonras1 olmak iizere tasnife tabii tutmuslardir. Oyle ki hicret o zamandan sonra yeni bir
anlam kazanmistir. Arapga’da bu 6zel gocii nitelemek i¢in kullanilmasi da bu gogiin
Miisliiman zihin diinyasinda ne anlam ifade ettigi gésterrnektedir.zo3

Hz. Peygamber’in uygulamalarina baktigimizda her ne kadar Birinci Akabe
Biat’1 toplum ve sehir diistincesinin ilk niivelerini barindirmis olsa da bu amacinin agik
bir sekilde tatbik edilmesi hicret sayesinde gerceklesmistir. 2% Hicret ile beraber
Medine, sehir kimligine biiriinmiis ve Islam sehirciliginin ilk protipi olmustur.**®

Hz. Peygamber i¢inde bulunmus oldugu zor durum karsisinda hem
Miislimanlar1 hem de kendisinin menfaati geregi Hz. Ebubekir ile birlikte Medine’ye
dogru yola ¢ikmistir. Uzun bir yolculuktan sonra Medine yakinlarinda Kuba denilen bir
bolgeye varmiglardir. Kuba, Medine’ye yakin bir kdy iken zamanla gelisip biiyiiyerek

206

mahalleye doniismiis bir beldeydi.” “Hz. Peygamber burada Kiilsim b. Hidm bagka bir

rivayette ise Sa'd b. Hayseme’nin evinde kalmistir.*”’ Kiilsiim 6nceleri Miisliiman degil
iken peygamberin tevazusundan etkilenerek Miisliiman olmustu.*”®

Hz. Peygamber’in burada ne kadar siire kaldigina dair farkli rivayetler vardir.
Nitekim Ibn Hisam ve ibnii’l-Esir’e gore dort giin iken ibn Zebale’de yer alan bir

rivayete gore 22 giindir. *%”

Peygamberin burada yapmis oldugu faaliyetleri
inceledigimizde dort gliniin kisa bir zaman dilimi oldugu ileri siiriilebilir.

Hz. Peygamber, Kuba’da, Akabe Biatlari’nda zihninde yer alan toplumsallasma
ve dolayistyla sehirlesme faaliyetini bir adim daha ileriye tasiyarak ilk olarak mescid
bina etmistir. Bu mescid, hurmalarin kurutma harmani olarak kullanilmis oldugu bir
alanda insa edilmistir.”'° Zor sartlar altinda ve Miislimanlarin biiyiik bir gayreti ve
emegi sonucunda insa edilmis bir mescid oldugu i¢in Kur’an’da “....ilk giinden beri
takva {izerine kurulan mescid...” seklinde nitelendirilmistir.”'' Hz. Peygamber’in kisa

stireli kalmig oldugu Kuba’da ilk yapmis oldugu faaliyetin mescid olmasi, peygamberin

amaciin ne olduguna dair ipucu vermektedir. Ciinkii peygamber yeni yayilan bir dinin

29 77eti, Ebulfazl, Islam in Yayilis Tarihine Girig, ¢ev. Cahit Koytak, istanbul 1984, s.309.

204Giil, Muammer, “Islam Sehrinin Dogusu”, Balikesir Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, cilt:.4, Sayt1: 6,
s. 80, 2001.

25 Alver, Koksal, “Islam Sehrini Kurmak: Hz. Peygamber’in Sehir Tasavvuru”, TYB Akademi: Dil
Edebiyat ve Sosyal Bilimler Dergisi, cilt: 5, Say1: 15, s.1-8, 2015.

206 Algiil, Hiiseyin, "Mescid-1 Kuba", TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), XXIX, 5.279-280, Ankara 2004.

27 ibn’til Esir, el-Kdmil fi’'t-Tarih, s.107.

%8 ibn Zebale, Ahbdrii’l-Medine, s.30.

2% bn Hisam, es Sire, 11, 162, Ibnii’1-Esir, el-Kdmil fi 't-Tarih, 11, 107, ibn Zebale, Ahbaru'l-Medine, s.30,

1% fbn Zebale, Ahbaru'l-Medine,s. 31.

21! Belaziiri, Ahmed b. Yahya el-Belaziiri, Fiitiihu'l-Biilddn, ¢ev. Mustafa Fayda, Siyer Yaynlari,
Istanbul 2013, s.1.
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kendi i¢inde bir cemaat olusturmasi gerektiginin farkindaydi ve bu sebeple
Miisliimanlar1 ortak bir amag¢ dogrultusunda, ortak bir mekanda toplamay1 gaye
edinmigtir. Kuba tecriibesi Medine gibi bir¢cok agidan farkli 6zellik barindiran yeni bir
topluma dahil olmanin Oncesinde mikro diizeyde bir provadir. Netice olarak
peygamberin Medine Doneminde yapmis oldugu faaliyetler de Kuba tecriibesinden
bagimsiz degildir.

Kuba’da belirli bir siire kalan Hz. Peygamber daha sonra tekrardan yola ¢ikmis
ve Salim b. Avfogullarr’'nin bulundugu yerde iken cuma vakti geldiginde Ranuna
denilen bolgede ilk cuma namazini kildirmistir. Rasulullah'in Miisliimanlar1 bir araya
toplayip hutbe okudugu namazi kildirdigi ilk cuma budur?®'? Burada daha sonra farz
ibadeti haline donilisecek cuma ibadetinin cemaat ile kilinmasi, ayni sekilde
peygamberin toplum tasavvurunun var oldugunu gostermektedir. Hz. Peygamber
buradan ayrilarak daha sonra Medine sehrine biiyiik bir coskuyla giris yapmis ve buray1

zamanla merkez haline getirerek sehre doniistiirmiistiir. 7

Burada belirtecegimiz
onemli bir husus ise Hz. Peygamber’inni¢cin Medine’yi hicret beldesi sectigidir.
Medine’nin bizce hicret yurdu seg¢ilmesinin en temel nedeni sehrin kendi icinde
kurumsal bir kimliginin olmayisidir. Diger bir sebep ise kabilelerin siirekli savas
halinde olmasindan ve bu savaslarin insanlar1 madden ve manen yipratmasindan dolay1
Medineliler bir lider etrafinda kiimelenmeyi gerekli gormiistiir. Ayrica Yesrib
topluluklarindan higbirinin Medine de yerlesik bir diizen kurmayip gii¢lii bir devlet
sistem, kuramay1s1 da Medine’yi cazip bir hale getirmistir. >'*

Medine sehri cografi agidan “Arap yarimadasinin batisinda Hicaz bdlgesinde
Kizildeniz kiyisina yaklasik 130 km. uzaklikta, Mekke’nin 350 km. kadar kuzeyinde
olup deniz seviyesinden yiiksekligi Harem-i Serif’te 619 metredir. Sehrin kurulmus
oldugu genis diizliigiin kuzeyini Uhud, giineyini Air daglari, dogusunu Vakim harresi
(volkanik lav akintisi), batisin1 Vebere harresi kusatir.”*"

Medine sehrinin hicretten onceki ismi Yesrib’ti. Medine’ye ilk yerlesen kisi

Yesrib b. Vail olup sehir bu isme nispetle Yesrib seklinde isimlendirilmistir.

Miisliimanlar tarafindan ise Medine sehrine Tayyibe, Miskine, Azra, Cabire, Mecbure,

12 {bniv’1-Esir, el-Kdmil fi't-Térih, 11, 107.

23 ya‘kibi, Ebii’l-Abbas Ahmed b. Ebi Ya'kib Ishak b. Ca‘fer b. Vehb b. Vazh el-

Ya‘kiibi (6.292/905°ten sonra) Kitabii'l-Biilddn (Ulkeler Kitab1), cev. Murat Agari, Ayisigi Kitaplari,

Istanbul 2002, 5.93.

21 Kose, Feyza Betiil Medine sosyal Hayat- Dért Halife Dénemi, Mana Yayinlari, istanbul 2016, s.45.

213 Bozkurt, Nebi - Kiigiikasci, Mustafa Sabri, "Medine", TDV Islim Ansiklopedisi( DIA), XXVIII, 5.305-
311, Ankara 2003.
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Mahabba, Mahcube, Kur’andan hareketle Dar‘iil Hicre, Dar‘iil Siinne, Dar‘iil Iman,
peygambere nispetle de Medinet’iil rasiil, Medinet’iill Nebi isimleri verilmistir. *'®
Yesrib’in ilk sakinleri Beni vehb yahut Beni lef denilen aslen Amelikali olan
kabilelerdir.*"’

Islamlasmadan &nce Yesrib sehrinde aslen Giiney Araplari’ndan olan Evs ve
Hazrec kabileleri ile birlikte az sayida Hristiyan ve birgok kabileye sahip Yahudi
bulunmaktaydi. Evs ve Hazre¢ kabileleri aslen Giiney Araplarin’dan olup Arim
Seddi’nin yikilmasmin ardindan Medine’ye yerlesmislerdir. 11k olarak siginmaci olarak
sehre yerlesmis ve Yahudilere tabii olmusken daha sonralar1 Yahudilerin baskilarina
karsin akrabalar1 olan Gassaniler’den yardim istemisler ve onlarin destegi ile iktidari ele
gecirmislerdir.

Yahudilerin Medine’ye go¢ etmesi kendilerine karsi yapilan biiyiik baskilar
sonucunda olmustur. Nitekim Babil Krali Buhtunnasir’in Kudiis’i isgali ve daha
sonraki sliregte de Romalilarin Suriye dolaylarini isgal etmesi, Yahudileri hicaz
cografyasindaki farklh schirlere gége mecbur etmistir.”'® islam’dan énce Medine de o
donemde iktidar1 ellerinde bulunduran Ben-i Nadir, Ben-i Kaynuka ve Ben-i Kureyza
bu zorunlu gdclerden dolayr Medine’ye yerlesen Yahudi kabileleridir. Ancak Yesrib’e
yerlesen Yahudileri asil kokenlerinin nereden geldigine dair kaynaklarda farkli
yorumlar yer almis ve hatta bazi Yahudi kabilelerinin Arap kokenli olabilecegi ileri
siiriilmiistiir.*"’

Yesrib’te o donemlerde ekonomik giic Yahudilerin elindeydi. Ozellikle Beni
Nadir, Beni Kaynuka ve Beni Kureyza olmak {izere bu ii¢ kabile her sekilde toplumda
ekonomik tekellesmeyi saglamis ve ekonomik giicii eline gecirmistir.”** Oyle ki Beni
Kaynuka kuyumcu iken, Beni Nadir toprak mahsulleri ile Beni Kureyza ise deri
tabaklama isinde ehlilesmis ve bunlar iizerinden ekonomik sistemlerini
gliclendirmislerdir. (bkz.Ek:10)

Yesrib denilen bolgede ge¢mis donemlerde bircok millet yasamis olsa da bu

sehirler zamanla isgal ve istilalarla bilyiik bir zarar gérmiis ve Islamlasmadan &nce

218 Apak, Anahatlariyla Islam Oncesi Arap Tarihi ve Kiiltiiri, s. 80.

2" Giinaltay, Islam Oncesi Arap Tarihi, s. 251.

218 Kilig, Unal, Peygamber ve Dért Halife Giinlerinde Sehir Yonetimi ve Valilik, Yediveren Kitap, Konya
2004, s.40.

219 Kose, Medine Sosyal Hayat- Dért Halife Dénemi, s.33-37.

> Hamidullah, Islam Peygamberi, 1, s.184.
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kiiciik bir koy haline gelmistir.”*' Nitekim buna sebep olan diger bir etken ise suyun bol,
topragin islenebilir olmasidir. Ciinkii bu durumda sehirde yasayan insanlar bir arada
yasamak yerine kabileler halinde daginik bir sekilde yasamayi tercih etmislerdir. Bunun
sonucunda da Yesrib tam anlamiyla bir sehir olmayip sehir olma potansiyeli olan bir
belde olmustur.

Medine sehrinde sosyal hayat kabile orgiitlenmeleri seklinde devam etmekteydi.
Her insanin ait oldugu ve ugrunda gerektigi zaman Glecegi kabilesi bulunmaktaydi.
Ozellikle Yesrib’te biitiin topluluklar kendi iginde pargali bir yapiya sahipti. Nitekim
Evs ve Hazrec kabileleri ylizyillar boyunca kendi aralarinda kavga etmislerdir. Ayni
sekilde Yahudiler de kendi iginde kabile boliinmesi yasamis ve topumda yer alan
tehlikelere kars1 diger Arap kabileleri ile ittifak anlagmalar1 yapmuslardir.

Tiim bunlardan hareketle diyebiliriz ki; Hz. Peygamber’in Hicaz cografyasindaki
sehirler arasinda Yesrib’i hicret yurdu olarak se¢mesi tesadiifi ve plansiz bir hadise
olmayip bilakis Peygamberin zihin diinyasinda yer alan toplum ve sehir olgusunu

gerceklestirebilecegini diislindiigii en iyi mekan olmasi sebebiyledir.

2.2.3. Medine Sehri’nin Islam Sehirciligine Etki Eden Ozellikleri

Insan denilen varlik ilk yaratildign andan itibaren varligmin geregi olarak
mekana ihtiyag duymustur. Tarih boyunca bu ihtiyaci belirleyen nedenler insanlara ve
toplumlara gore farklilik gdstermistir. Insanin mekana ihtiyacinin altinda yatan en temel
etken s1igima ve dolayisiyla giivenlik ihtiyacidir. insan giivenlik ihtiyaci ile inga etmis
oldugu mekanlara siirecle beraber farkli anlamlar yiiklemis ve bu mekanlar yeni
anlamlar kazanmustir. {1k zamanlarda giivenlik ihtiyacindan dolay1 fert olarak insan bir
mekana tahakkiim ederken toplumsallasma ile birlikte o mekanin islevinde ve
fonksiyonlarinda degisiklikler meydana gelmistir. Mekanin bu denli insan hayatinda
mithim bir yer tutmasi zamanla mekanin kutsanmasina neden olmustur.

Mekan insa etme, ilk olarak fiziksel unsurlarla olmus olsa da o mekéana asil
anlam ve deger katan sey o mekanda hissedilerek, algilanarak, yorumlanarak,
hikayelendirilerek insa edilen gec;mistir.222 Bu gecmis bir nevi orada yasayan insanlarin

hafizas1 olup bu hafiza sayesinde insanlar bir arada yasamaktadir. Nitekim mekana

*'Hamidullah, Muhammed, “Hz. Peygamber S.A.S. Zamaninda Medine’nin Sosyal Yapisi ilk islam
Devleti (Makaleler), gev. 1. Siireyya Sirma, Istanbul 1992, s. 9-15.

229olak, Sevcan Giileg "Mekan-Kimlik Etkilesimi: Kavramsal ve Kuramsal Bir Bakis”, Manas Sosyal
Arastirmalar Dergisi, Cilt: 6, Sayt1: 1, s. 20, 2017.
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bagllik, ait olma hissini besler ve bireyin ait olunan yerlesimin bir pargasi olmasini
saglar.Yasanilan mekanin ortak bir gecmis ve yasam ile kutsanmasi insanlar1 bir arada
tutarken mekanin yok olmasi ayni zamanda kutsalin da yok olmasi demektir. Bu
sebeple o mekanda yasayan insanlar mekanin siirekliligini saglamak icin ¢esitli
ritiiellerle mekanin kutsama ve o mekani farkli cografyalarda insa etme yoluna
gitmislerdir. Boylece ortak mekan bir nevi o toplumun ait olmus oldugu kimligin bir
pargasi haline dontligsmiistiir. Bu sebeple David Harvey mekan i¢in ontolojik olarak var
olmasinin yaninda asil olarak insan1 bi¢imlendiren yer oldugunu savunmustur. Nitekim
ona gore: "Mekansal bicimler, i¢inde toplumsal siireclerin olustugu cansiz nesneler
olarak degil, toplumsal siirecleri, bu siireclerin mekansal olmasiyla ayni tarzda 'igeren’
seyler olarak goriilmektedir."**

Medine sehri, Ahmet Davutoglu’nun sehir tasnifine gore medeniyet kurucu bir
sehirdir. Ona gore Medine sehri Hz. Peygamber’indnciiliiglinde kurulmus ve zamanla
geliserek Islam’in dngdrdiigii sehircilik anlayisinin kendisinde tecessiim etmis oldugu
sehir haline gelmistir. Medine sehri bu 6zelligine kavusurken aktif bir rol oynamis ve
medeniyete yon tayin ederek ona kaynak saglamigtir. Ayni sekilde Davutoglu’na gore
Hz. Peygamber’in Medine tecriibesi tarihin hi¢bir déneminde higbir peygamber ve
ideolojiye nasip olmamustir.”** Nitekim Medine sehri restile kendisinin arzu ettigi bir
toplum inga etme imkani1 saglanmustir. Oyle ki ne Hz. Musa iimmetine kendi diisiincesini
hakim kildig1 bir sehir birakabilmis ne de Hz. Isa yasamis oldugu sancili hayatta bir
medeniyet kurucu ve yon verici bir sehir insa edebilmistir.

Mekke Donemi Hz. Peygamber acisindan tarihe miidahalenin mekani olup eski
ile yeni, siireklilik ile kopus, baslangi¢ ile sonun bir araya geldigi mekan olmustur.
Mekke yillar boyunca izleri silinmis tevhid ilkesinin hatirlandig1 bir dénem olurken,
Medine sehri, bu ilkenin hayata tatbik edildigi bir donemi kapsamaktadir. Medine’nin
bu durumu onu siyasi ve dini agidan belli hususlarda Mekke sehrinden daha onemli
kilmugtir.*

Hz. Peygamber, Yesrib sehrine hicret karari aldiginda yeni bir toplum ile
karsilagacaginin farkinda oldugundan hicret yolculugunda Kuba’y1 bir istirahat merkezi
secmesi tesadiifi bir durum degildir. Oyle ki yeni bir toplumda duyabilecegi en temel

ihtiyag giivenlikti. Bu minval ilizere Medine’ye girmeden Once anne tarafindan

2 Harvey, David, Sosyal Adalet ve Sehir, ¢ev. Mehmet Morali, Metis Yayinlar1, istanbul 2013, s.11.
24 Davutoglu, Medeniyetler ve Sehirler, s. 88. .
25 Kaln, Ibrahim, Barbar, Modern, Medeni, Insan Yayinlari, Istanbul 2018, s. 232-237.
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akrabalarmin emanmi almasi da Islamiyet Oncesi var olan asabiyet ve himaye

.. . e e e e e e 226
geleneginin bir izdiisiimiidiir.

Nitekim rivayete gore peygamber efendimiz Kuba’da
belirli bir siire kaldiktan sonra dayilar1 olan Neccarogullar1 kabilesine haber gondermis
onlar da kiliglar1 ile peygamberimize sehrin girisine kadar refakat etmislerdir

Peygamberimizin Yesrib sehrine hicretten sonra yapmis oldugu ilk icraat, sehrin
ismini degistirmek olmustur. “O, kok anlami “kinamak, kotlilemek zarar vermek,
karistirmak, bozmak” anlamlarina gelen Yesrib ismini hos karsilamamus, >’ hicretten
sonra oraya Medine ismini vermistir. ibn-i Manziir Medine kelimesinin “sehire gelip
yerlesmek” anlamina gelen miidin kelimesinden tiiredigini belirtmis ve yeryiiziiniin de
yerlesime uygun kale yapilabilen her yere Medine ad1 verildigini kaydetmistir.”**Ayni
sekilde Ragib el-Isfahani de Medine kelimesinin sehir anlaminda kullanilan bir isim
oldugunu belirtmistir.”*® Yesrib ismi Kur’an’da “Onlardan bir grup da demisti ki: Ey
Yesrib halki! Artik size duracak yer yok, (haydi evlerinize) doniin” gectigi sekliyle bir
ayette yer alirken Medine ismi ise Kur’an’da dort yerde gegmektedir. Burada su husus
belirtmek gerekir ki peygamberimizin hicret yurdu olan Yesrib’in ismini degistirmesi
yalnizca basit bir isim verme hadisesi degildir. Isim vermek yahut tanimlamak
tanimlayandan bagimsiz olmayip peygamberin kuracagi toplumun hangi temeller
lizerine oturtacagina dair ipucu vermektedir. Bdylece isim degistirme hadisesi ile
birlikte Medine, Hz. Peygamber’inacik bir sekilde bir sehir kurma iradesini temsil
etmektedir. Restlullah’in  yapmis oldugu bu uygulama, kendisinden sonraki
Miisliimanlar tarafindan siinnet telakki edilerek insanlara ve mekanlara giizel isimler
konulmaya ¢alisilmstir.

Kur’an’dan hareketle islam sehri genel anlamiyla “Medine” kavram ile ifade
edilmigtir. Nitekim medine kelimesinin kokeninde deyn (bor¢) anlami vardir.
Medine’de yasayan insanlar toplumsal yasamda birbirlerine karsi borg¢ludurlar. Bu
borcun kurallarini ve ilkelerini belirleyen ise dindir. Islam sehirlerine olusumu acisindan
bakacak olursak merkezde borcun sahibi ve hiikiimranlig: elinde bulunduran ed-deyyan
bulunurken merkezin disina ¢iktigimizda ise ed-deyyan’a borg¢lu olan medinler vardir.
Bu medinler yalnizca Deyyan’a degil ayni zamanda diger medinlere karsida

bor¢ludur.

226 K ose, Medine sosyal Hayat- Dort Halife Dénemi, Istanbul 2016, s. 57.

227 Karatas, “Hz. Peygamber’in Yerlesim Ve Sehirlesmeye Yénelik Cabalari: Medine Ornegi, s. 61.
228 {bn Manzur, Lisdnii’I-Arab, “ mim” fasly, s. 4160-4161.

¥ Ragib el-Isfahani, Miifiedat, s. 994.

2% S5ylemez, M. Mahfuz, Islam Sehirleri, Diisiin Yayncilik, Istanbul 2011, s. 22-26.
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“Medine tabirinin koklerinden biri de, itaat etmek, boyun egmek, sadakat borcu

anlaminda Arapga “dane” fiilidir. Bu fiil ayn1 zamanda din ve iman etme anlamina da
gelir. Dolayisityla Medine-i Miinevvere biitiin mii’'minler i¢in adetd bir ibadet merkezi
gibidir.”*"
Hz. Peygamber’in Medine sehrine hicretiyle beraber yapmis oldugu en 6nemli
faaliyet siiphesiz ki Mescid-i Nebevi’nin insasidir. Ciinkii peygamberin hicretle ederek
gelmis oldugu yeni toplumda inananlar1 bir arada tutacagi bir mekan ihtiyaci hasil
olmustur. Bu islevi yerine getirebilecek en iyi mekan olarak ise mescid secilmistir. Ayni
sekilde Medine’de hicret ile birlikte bir ay igerisinde namaza dair ayetlerin tamaminin
nazil olmasi da ortak bir mekan gereksinimi ortaya ¢ikarmistir. Oyle ki mescid kelimesi
de Arapga’da “egilmek, tevazu ile aln1 yere koymak™ méanasina gelen siicid kokiinden
“secde edilen yer” anlaminda bir mekan ismidir. Dolayistyla Miisliimanlar i¢in mescid
hem secde edilen hem de hayata yon veren bir mekandir. Mescid-i Nebevi’'nin
Medine’de ki temel islevi ibadet mekan1 olmasinin yani sira ortak bir yasam kiiltiirtini
olusturmasidir. Nitekim tarihsel siiregle beraber peygamberimizin Mescid-i Nebevi‘de
yapmis oldugu uygulamalar daha sonra gelen Miisliimanlar tarafindan her agidan 6rnek
alimmis ve fetihlerle beraber gidilen beldelerde tatbik edilmistir. Misal olarak Hz.
Muhammed, Muaz b. Cebel’1 Yemen’e vali tayin ederken ilk tavsiyesi orada dnce bir
mescit insa etmesidir. Muaz b. Cebel bu tavsiye uymus ve Taiz sehrinde bir mescit insa
etmistir. Amr b. As tarafindan feth edilen Misir’da Hz. Omer’in istegi iizerine Fustat
sehri kurulmus ve merkezinde camii yapilmistir. Emeviler doneminde Sam’da ve
Halep’te yapilan Emeviyye camileri, Kudiis’te yapilan Mescid-i Aksa da bu anlayisin
bir tirlintidiir. Ayn1 sekilde Abbasiler doneminde Semerra sehrinin merkezinde yer alan
Ulu Cami, Selguklular doneminde fethedilen sehirlerin merkezlerinde yer alan ulu
camiler ve Osmanli doneminde ele gecirilen sehirlerde yapilan ilk yapimin mescid
olmas1 da ma‘bed merkezli bir medeniyetin asamali olarak gelismis modelleridir. 232
Boylece Islam fetihleriyle ele gecen bolgelerde, merkezde mescid ve onun etrafinda
gelisen sehir modeli Islam sehirciliginin prototipi haline doniismiistir.

Hz. Peygamber’in Medine’ye hicreti Miisliimanlar tarafindan biiyiik bir seving
ile karsilanmustir. Oyle ki peygamberimiz sehre girince Miisliimanlar peygamberi kendi

evinde misafir etme serefine nail olmak istemislerdir. Peygamberimiz bu durum

»'Kogyigit, Tahsin, “Medine’deki Uygulamalarindan Hareketle- Hz. Peygamber’in Sehir Tasavvuru
Hakkinda Bazi Degerlendirmeler”, Siileyman Demirel Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, say1:31,
s.74,2013.

2 Giingor, Ozcan, “Mabetten Medeniyete”, Diyanet Dergi, Say1: 322, s.2, Ankara 2017.
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karsisinda pratik bir ¢oziim gelistirmis devesini serbest birakmis ve devesinin ¢okecegi
yerde misafir olarak kalacagini bildirmistir. Bunun iizerine deve serbest bir sekilde
dolastiktan sonra Neccarogullarin’dan olan Halid b. Zeyd’in evinin yakinina ¢okmiistiir.
Halid b. Zeyd yani Ebi Eyyiib el-Ensari biiyiik bir sevingle peygamberimizi misafir
olarak agirlamistir. Bagka bir rivayete gore ise peygamberimizin kendisi Ebu Eyiip’iin
evinde kalmis ve ensarin tamaminin arasini bulmaya caligmistir.”*® Daha sonra ise
Mekke’deki aile efradin1 getirtmis ve gerek onlarin gerekse de Miisliimanlarin Medine
toplumunda uyumunu saglamak i¢in onlar1 tek bir mekanda toplamak istemistir. Bu
sebeple Neccarogullarindan Sehl ve Siiheyl isminde iki yetim ¢ocuga ait igerisinde
hurma ve garkad agac¢larinin bulunmus oldugu arsay1 almis ve Hz. Ebubekir’in iicretini
O0demesiyle bu alan1 mescid insaatina tahsis etmistir.>>* Arsanin icerisinde yer yer igleri
su ile dolu tiimsekler ve miisriklere ait mezralar yer almaktaydi. Hz Peygamber’in
emriyle cevre diizenlemesi yapilarak mescid insaatma baslanilmistir. 2> Mescid-i
Nebevi, kendisi de bizzat sahabilerle birlikte calisan peygamberin ve Miisliimanlarin
gayretiyle 6zellikle Talk b. Ali, Ammar b. Yasir gibi sahabilerin onciiliigliinde Sevval
aymda tamamlanmugtir.*®

Mescid’in bulundugu alanda “ilk bina, tas temel iizerine tek sira kerpigten, bir
adam boyu kadar yiikseklikteki ¢cevre duvar ile kusatilarak iistii agik bicimde 60 % 70

ziralik 7 bir alana (1022 m?) yapilmustir.” 2

Mescidin yapt malzemeleri cevre
bolgelerden toplanmis ve Hz. peygamber de mescidin insaatinda bilfiil c¢alismistir.
Peygamberimiz mescidin duvarlarinin kerpigten Oriilmesini emretmistir ve en
nihayetinde mescidin temelleri tastan, tavani hurma dallarindan, direkleri ise hurma
kiitiigiinden yapilmistir.”’

Mescid-i Nebevi, insa edildigi ilk andan itibaren ibadet mekani olmanin 6tesinde
bir islev gdrmiis ve o donemde Miisliimanlarin sosyal hayatinin her alaninda yasamis

oldugu sikintilara karsi bir nevi ¢oziim merkezi olmustur. Oyle ki toplum hayatma

23 Taberi, Eb Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili et-Taberi el-Bagdadi (6. 310/923),
Tarihu’l-Umem ve’l-Miilitk, (Milletler Ve Hiikiimdarlar Tarihi), M.E. B Yaymnlari, istanbul 1992, IV,
228, Hamidullah, Islam Paygamberi, 1, 178.

2% {bn Hisam, es Sire, s.164.

35 Taberd, Tarihu’l-Umem ve’l-Miilik, 5.228.

26 K aratas, “Hz. Peygamber’in Yerlesim Ve Sehirlesmeye Yonelik Cabalart: Medine Ornegi”, s.66.

37 Arsin veya zird isim ve uzunluklari, zaman ve mekéna gore esitlilik arzettigi gibi 6lgiilen nesnelerin

cinsine gore de farklilik gostermekte ve dolayisiyla uzunluklarinin tesbiti hususunda zorluklarla

karsilagilmaktadir. Ziran ile ilgili olarak bkz Erkal, Mehmet "Arsin", TDV Islam Ansiklopedisi (DIA),

I11, 411, Istanbul 1991.

28 Kiigiikagc1, Mustafa Sabri , “Mescid-i Nebevi”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), XXIX, 5.282. Ankara
2004.

** Belazuri, Fiitiihu'l-Biildan, s 5.
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uyum saglamlar1 ve egitim goérmeleri i¢in kimsesiz genglerin kalmis olduklar1 suffa
denilen egitim merkezi,**” bunun yaninda yabanci devlet elgilerinin kabul edildigi
devlet konuk evi, yasanan adli problemlerin ¢6zme kavustugu mahkeme, zekat ve
cizyelerin toplandig1 ve halka dagitildig1 hazine, savas su¢lularinin tutuldugu hapishane,
evliliklerin yapildigi nikédh salonu, gosteri ve merasimlerin yapildig1 gosteri salonu,
yaralilarin tedavi edildigi hastane, sosyal ve askeri iglerin goriisiiliip karara baglandigi
meclis olma gibi birgok fonksiyona sahip yap1 olmustur.**!

Hz. Peygamber mescid etrafinda yeni bir toplum ve sehir olusturmak istemisse
de Mislimanlarin 6niinde duran en biiyiik problem hicret eden Miislimanlarin yeni
topluma nasil uyum saglayacagidir. Peygamberimiz bu hususta eski arap orf ve
geleneklerinden faydalanmis ve Miisliimanlar1 kendi aralarinda aymi gaye etrafinda
kardes kilmigtir. Yapilan uygulama tarih icerisinde muahat ismiyle meshur olmustur.
Buhari’de gegen bir rivayette muahatin yapilist su sekilde anlatilmaktadir: “Hicretten
yaklasik bes ay sonra Mescid-i Nebevi’'nin insaat giinlerinde Hz. Peygamber (SAV),
Mubhacirlerle Ensardan kirk beser kisiyi Enes b. Malik’in evine cagirdi ve “Islam’da
cahiliyet (devrini) ahdi yoktur buyurdugu sana balig oldu (, duydun) mu? Diye soruldu.
Enes Ibn-i Malik: - Nebi salla'llahu aleyhi ve sellem (Medine'de) benim evimde Kureys
ile Ensar arasinda muahat (yéni kardeslik te'sis) buyurdu, diye cevap verdi.”*** Bu
kardeslestirme uygulamasinin temel manti§i muhacirlerin yillarca yasamis olduklari
toplumdan hicret ederek gelmis olduklar1 yeni toplumda karsilasacaklar1 sikintilart ve
uyum sorunlarini ortadan kaldirmaktir. Nitekim ayet ensarin faziletli davranisini 6vmiis
ve sOyle buyrulmustur. “Onlardan (muhacirlerden) 6nce o yurda (Medine'ye) yerlesmis
ve imani da goniillerine yerlestirmis olanlar, hicret edenleri severler. Onlara
verilenlerden dolay1 i¢lerinde bir rahatsizlik duymazlar. Kendileri son derece ihtiyag
icinde bulunsalar bile onlar1 kendilerine tercih ederler. Kim nefsinin cimriliginden,
hirsindan korunursa, iste onlar kurtulusa erenlerin ta kendileridir.” ( Hasr 59/9) Bu
uygulama yalnizca tek bir alanda sinirli kalmayip hayatin her alaninda kardes olmay1
gerekli kilmigtir. Uygulama neticesinde Miisliimanlar barinma sikintisindan kurtulup

kardeslerinin yardimi ile sosyal hayata dahil olmuslardir.

** Muhammed Hamidullah’a gére suffa “Islam tarihindeki ilk iiniversiteyi teskil eder.” bkz. Hamidullah,
Islam Peygamberi, 1, 768.

2! pay, Salih, “Medine’de ilk Islam Toplumunun Olusumu”, Hece Dergisi, Say1: 198/199/200, s. 164,
2013.

242 Buhari, Kitab ‘il Edeb 27.
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Mekke, Islam 6ncesi Hicaz Bolgesi’nin her agidan en 6nemli sehirlerinden
biriydi. Islam dininin vahyedilmesi ile birlikte de bu &nemini korumustur. Ancak
Miisliimanlara yapilan zuliimler sonucunda Miisliimanlar hicret karari ile yurtlarindan
ayrilmislardir. Oyle ki bu ayrilik Hz. Peygamberi de derinden etkilemistir. Hz.
Peygamber bu sebeple hicret eden Miisliimanlar1 sosyal hayata dahil etmeye ¢alismis ve
onlar1 geldikleri sehirde de gerek mekanin gerekse de siyasetin ve ekonominin
merkezine yerlestirmeye calismistir. Bu sebeple Hz. Peygamber, muhacirlerin Medine
toplumuna uyumunu saglamak ve miisriklere karst moral motivasyonunu artirmak igin
Medine sehrinde belli bolgeleri harem bolgesi ilan etmistir. Restlullah: “Ibrahim’in
Mekke’yi harem kildig1 gibi ben de, Medine’yi harem kildim.”*** Buyurarak Medine de

244
Harem kilma

yer alan Ayr ve Uhud daglar1 arasini harem bolgesi kilmustir.
uygulamasi tarih boyunca biitiin topluluklarda var olan kutsal mekan anlayisinin bir
tezahiiriidiir. Boylece bu uygulama ile bir bolge diger bolgelerden hari¢ tutularak
kutsanmis ve kendi iginde belli ritliellerle takdis edilmistir. Harem uygulamasi ile
birlikte Medine i¢inde yasayan insanlarin mesru olmayan bir sekilde mal, can ve
namuslarmin tasallut altina alinmasinin yasaklandigi bir bdlge olmustur. Netice
itibariyle harem uygulamasi ile birlikte Medine bir eman yurduna doniismiistiir.>*’

Restlullah’in Medine’ye hicreti ile birlikte insa etmis oldugu mescid
etrafinda Miisliimanlar kardesce iliskiler yiiriitmiigse de ilk donemde Miisliimanlarin
nufusu tam olarak bilinmiyordu. Bunun iizerine peygamberimiz Miisliimanlarin
mubharip giiclinii 6grenmek, eksiklikleri tamamlamak ve niifus olarak belirli bir giice
ulagmak i¢in niifus sayimi yaptirmistir. Sadece yetiskin erkeklerin sayildigi niifus
sayiminda Buhari’ye gore Miislimanlarin sayis1 binbesyiizdiir. *** Hz Muhammed
Miislimanlarin her alanda oldugu gibi niifus acgisindan da giiglii olmas1 gerektigini
belirterek bekarlarin evlendirilmesini istemis ve bunun i¢in Miisliimanlar1 evlenmeye
tesvik etmistir.

Hz. Muhammed, Medine’ye hicret ile birlikte oncelik olarak Miisliimanlar

icin yeni bir toplum insa etmeye caligsa da Yahudilerin Onciiliigiinde baz1 kabileler

Miisliimanlar igin bir tehdit olusturmay1 hala siirdiirmekteydi. Bu durum karsisinda Hz.

8 Buhari, Kitabii’l Biiyii 52.

2% Buhari, Kitabii’l Feraiz 21.

5 Acar, Cafer, “Mekke’den Medine’ye Toplumsal Vahdet Baglaminda Hz. Peygamber’in Farkli inang
Gruplartyla “Tek Ummet” Cabas1 “, Sanlwrfa Uluslararast X. Kutlu Dogum Sempozyumu ( Urfa,
Nisan 17-21 2016), s.71, 2016.

20Okig, Tayyib, “Islamiyette i1k Niifus Sayimi1”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt: 7,
Sayt: 1, s.15, Ankara 1958.
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Peygamber careler aramis ve en nihayetinde Medine’de her kesimden insanin katilacagi
ortak bir mutabakat metni {izerinde anlasarak biitlin toplumun giiven igerisinde
yasamasini amaglamistir. Burada diger bir amag ise Miisliimanlarin yeni bir toplumda
acik bir diigman haline donlismemesi ve gii¢lii olan Yahudi kabilelerinin tehlikelerine
karsi emin olmak istenmesidir. Sonu¢ olarak Miisliimanlar ve Yahudiler arasinda
Medine Sozlesmesi imzalamistir. Hamidullah’a gbre bu sozlesme veyahut vesika ilk
Islam devletinin anayasasidir. Anlasmanin maddeleri konumuzun disinda oldugu igin
maddelere genel hatlariyla deginecegiz. Anlasma maddelerinin en temel 6zelligi
Miislimanlara ve Yahudilere karsilikli sorumluluklar yiiklemesi ve Miisliimanlar1 siyasi
anlamda biiyiik bir basar1 kazandirmasidir.  Ayrica “Idari hayatin diizenlenmesine
yonelik bu antlagma ile Miislimanlarin Medine’de bir sigint1, gecici bir topluluk veya
Mekke’deki gibi hor goriilen insanlar olmadigi tam tersine sehrin en 6nemli siyasi ve
dini toplulugu oldugu herkese gosterilmistir.”

Diinyada var olan biitiin dinlerde dine baglilig1 simgeleyen ritiieller ve semboller
vardir. Bu ritiiel ve uygulamalarin en nihai hedefi miintesiplerinin dine bagliligini
saglayarak dinin siirekliligini kazanmasidir. Hz. Peygamber de Medine’ye hicret ile
beraber yeni bir toplum insa etme uygulamalarinda ibadetlerin ve sembollerin bu
islevinden faydalanmustir. Oyle ki cuma namazi ve cemaatle namaza tesvik gibi
uygulamalar buna Orneklik teskil edebilir. Ayn1 zamanda Medine’de Restlullah
Miisliiman toplumun kendine ait bir kimlik insa edebilmesi i¢in karmasik toplum
yapisindan farklilagsma ve ayrisma yoluna gitmistir. Nitekim Restlullah bunu yaparken
aksi bir durumda karsilasacagr durumlar1 géz oniinde bulundurarak Miisliimanlar1 bir
arada tutup ortak hedefte birlestirmeyi amaglamistir. Bu amacla ¢6zmesi gereken diger
bir sorun ise insanlarin ibadete nasil ¢agrilacagi problemiydi. Bu problemin ¢6ziimil i¢i
Restlullah Miisliimanlarla gesitli goriismeler yapmis ve verilen tavsiyeler de Yahudi ve
Hristiyanlara benzememeyi 0l¢iit kabul etmistir. Daha sonra bu tartismalar siirerken
Abdullah b. Zeyd ve Hz. Omer riiyasinda ezani isitmis ve bu durum peygambere
iletilmistir. Hz. Peygamber, riiyada isitilen sozlerin anlamini begenmis ve ilk olarak
Bilal Habesi’ye okutmustur. Ezan bdylece Miisliiman toplumun kimliginin bir parcasi
haline doniiserek fetih ve hakimiyetin nisanesi olmustur.**’

Hz. Peygamber’in Medine sehrinde niifuzunu artiran ve idealini kurmus oldugu

topluma bir adim daha yaklastiran diger bir faaliyet ise pazar kurdurmasidir. Hz.

7 Sirma, Ezan Ya Da Ebedi Kurtulusa Cagri, s.43.
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Peygamber siyasi giiclin ekonomik gii¢ ile desteklenmedigi miiddetce siirekliligini
saglayamayacaginin farkindaydi. Bunun i¢in Miisliimanlarin kendi tirettigi mallar1 yahut
baska cografyalardan getirmis oldugu iirlinleri pazarlamalar1 i¢cin mescidin kenarinda
pazar kurdurmustur. Pazar sayesinde oOzellikle Beni Kaynuka, Beni Kureyza ve Beni
Nadir gibi Yahudi kabilelerinin ekonomik giiciinii kirma ve tekellesmeyi engelleme
amaci giidiilmiistiir. Bu sayede Miisliimanlar kendilerine ait pazarlar1 kullanmislar ve
Medine’de yavas yavas yeni bir gii¢ olusturmaya baslamislardir. Peygamberimiz pazari
isleyisini kolaylagtirmak i¢in pazar yerindeki belirli mekanlarin belirli kimseler elinde
bulunmasini yasaklayarak Miisliimanlarin kendi aralarinda adaletsiz bir yap1
olusturmasin1 engellemeye c¢alismistir. Ayrica pazarda insanlarin rahat bir sekilde
{iriinlerini pazarlamasi i¢in “Iste sizin carsiniz; burada kimse sikint1 ve zuliim iginde
birakilmayacak ve kimseden herhangi bir pazar yeri vergisi tahsil edilmeyecektir.”***
Buyurarak vergi alinmamasini emreden peygamberimiz pazarin denetimi igin “emir
bi’l-ma‘rif nehiy ani’l-miinker” prensibi uyarinca yeni memurluklar ihdas etmistir. Bu
gorevi ilk zamanlarda Hz. Peygamber yerine getirmis olsa da daha sonraki yillarda
sorumluluklart ¢ogalinca sahibii’s-stik (amilii’s-stk) sifatiyla belirli  kimselere
devretmistir.**

Islam’in ortaya ¢iktig1 Hicaz Bélgesinde yukarida da belirttigimiz gibi farkl
nesebe ve inanca sahip insanlar bulunmaktaydi. Bu bolgenin en 6nemli sehirlerinden
olan Medine de ise sehrin siyasi olarak yonetimini elinde bulunduran Evs ve Hazreg
kabileleri ile o0 donemin ekonomik giiciinii elinde bulunduran Yahudiler ve az sayida da
Hristiyan bulunmaktaydi. Hz. Peygamber karmasik yapiya sahip olan Medine
toplumunda Miisliimanlar1 diger topluluklardan farkli kilmak i¢in ortak amag etrafinda
toplayarak yeni bir toplum ve sehri inga etmeye gayret etmistir. Bu sebeple farkl
kokenden gelen Miisliimanlar1 tek bir toplum haline getirmek icin sosyal hayatta
yonelik selamlagma, muhtaglara yardim, akraba ziyaretleri gibi uygulamalara tesvik
etmistir. Ayn1 sekilde toplumun kendine 6zgii bir kimlik kazanmasi i¢in bayramlarda,
kiyafette, cenaze ve bayramlagsmada yeni uygulamalar getirmis, sehirde yasayan diger
topluluklara benzesmenin 6niine gegmeye ¢alismustir.”

Hz. Peygamber Mekke’de iken Kabe’yi Beytii’l Makdis ile arasina alarak namaz
kilarken Medine’ye hicret ile birlikte bu imkan ortadan kalkmustir. Bu sebeple yaklasik

**® Hamidullah, Islam Peygamberi, 11, 5.958.
¥ Kallek, Cengiz, “Hisbe”, TDV Isldm Ansiklopedisi (DIA), XVIII, 135. istanbul 1998.
20 Kse, Medine’de Sosyal Hayat- Dért Halife Donemi, s.61.
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bir bucuk yil namazlarimi Kudiis’e dogru kilmistir. Bu durum her ne kadar miisriklerin
zoruna gitmisse de Yahudiler bu durumdan memnun kalmustir. ilerleyen siirecte Hz.
Peygamber ortak ge¢mis ve ortak ata figiirii iizerinden Yahudileri Islam’a ¢agirmis olsa
da Yahudilerin sert muhalefeti sebebiyle bu amacindan vazge¢mis ve Islam’in her
anlamiyla Yahudilik ve Hristiyanliktan farkli bir inanca sahip oldugunu ortaya koymaya
calismistir. ResOlullah nihai olarak bu durumun 6niinde en biiyiik engeli kible meselesi
gorerek Miisliimanlarin o giine kadar yoneldikleri kible yoniiniin degismesi icin
Allah’tan yardim dilemistir. Bunun {izerine Restilullah Selime ogullarina ait mescitte
0gle namazini kilarken ; (Ey Muhammed!) Biz senin ¢ok defa yiiziinii gége dogru
cevirip durdugunu (vahiy bekledigini) goriiyoruz. (Merak etme) elbette seni, hosnut
olacagin kibleye g¢evirecegiz. (Bundan bdyle), yiiziinii Mescid-i Hardm yoniine c¢evir.
(Ey Miisliimanlar!) Siz de nerede olursaniz olun, (namazda) hep o yo6ne doniin.
Siiphesiz kendilerine kitap verilenler, bunun Rablerinden (gelen) bir ger¢ek oldugunu
elbette bilirler. Allah onlarin yaptiklarindan habersiz degildir.” (Bakara 2/143) ayeti
nazil olmus ve bdylece Miisliimanlarin kiblesi degismistir.””' Kiblenin degismesiyle
beraber miisrikler Restlullah’in gerisin geri onlarin dinine girdigini savunurken
miinafiklar Restlullah’in memleketini 6zledigini savunarak insanlarin arasina nifak
sokmaya g¢alismistir. Ancak kiblenin degismesi hadisesinden en ¢ok rahatsizlik duyan
kimseler Yahudilerdi. Nitekim onlar kiblenin degismesi ile birlikte Miisliimanlarin
biiylik bir yanlis yaparak abes ile istigal ettiklerini savunmuslardir.”>?Bunun iizerine
“Bir takim kendini bilmez insanlar, "Onlar1 (Miisliimanlari) yonelmekte olduklar
kibleden ¢eviren nedir?" diyecekler. De ki: "Dogu da, Bat1 da Allah'indir. Allah diledigi
kimseyi dogru yola iletir." (Bakara 2/141) ayeti ile bu elestirilerin haksiz oldugu
vurgulanmustir. Kible meselesi basit bir yon meselesi olmanin 6tesinde dini, siyasi ve
dolayisiyla politik bir anlam tagimaktadir. Oyle ki Miisliimanlar siyasi
bagimsizliklarindan sonra Kabe’ye yonelerek kible istikbalini de kazanmuslardir.

(Bakara 2/143)

2.2.4. Sehir- Mezar — Ma‘bed liskisi Baglaminda Kutsal

Her sehir sahip oldugu farkli o6zellikler sayesinde diger sehirlerden ayri bir
kimlik tasimaktadir. Bu kimligin olusumunda sehirde yasayan insanlarin mekana

yiiklemis oldugu anlam ve deger 6nemlidir. Nitekim bu anlam ve deger etrafinda olusan

B! Taberd, Tarihu’I-Umem ve 'l-Miilitk, 5.252.
2 {bn Zebale, Ahbdrii’I-Medine, s.42.
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sehirler, ait oldugu medeniyetin ve kiiltiiriin temsilcisi olmustur. Oyle ki kiiltiir, var
olan anlam ve degerleri bir araya getirerek o topluma kimlik kazandirir. Kiiltiiriin bunu
yaparken elinde bulunan en temel enstriiman kiiltiirel formlar ve pratiklerdir. **°
Boylelikle kiiltiirel formlar ve pratikler kiiltiirel yapiy1 olusturur. Kiiltiirel yapinin tim
bunlar1 yaparken Onilinde duran en Onemli sorun devamliligini ve strekliligini
saglayamamasidir. Bu sebeple kiiltiirel formlar siirekliligini saglamak icin bir takim
varlik, olgu ve nesneleri kutsallastirma yoluna gider. Kutsallastirma faaliyeti ile birlikte
o toplumda yasayan insanlar i¢in bazi varliklar, nesneler ve mekanlar digerlerinden
kutsal olmas1 hasebiyle ayrilir. Konumuz baglaminda diyebiliriz ki insanlik tarihinde
ortaya ¢ikmis dinler ve gelenekler i¢in her mekan ayni 6neme haiz olmadigi i¢in

birbirine denk, tirdes ve tekdiize de degildir.**

Bu sebeple bazi mekanlar diger
mekanlardan farklilik gdstermektedir. Islam tarihinde Medine sehri de Miisliimanlar
icin bazi mekanlardan daha 6nemlidir. Medine sehrini diger mekanlardan daha énemli
kilan en temel unsur Hz. Peygamber’in Medine de metfun olusu ve Mescid-i Nebevi’nin
varligidir. Bu sebeple bu baslik altinda maksadimizin hasil olmasi i¢in genel hatlariyla
kutsal kavramima deginecegiz. Ardindan mescidi ve Peygamber’in kabri ekseninde
Medine sehrinin kutsal etrafinda nasil olustugunu asamali olarak ele alacagiz.

Kutsal kavrami sosyal bilimler alaninda bircok alt disiplin tarafindan
tanimlanmaya calisilmistir Bu kavramin bir¢ok disiplin tarafindan c¢ok boyutlu ela
alimmasi, insanlarin kutsal {lizerinde konusmasini gii¢lestirmektedir. Buna ragmen
kutsal, farkli alanlardaki bir¢ok uzman tarafindan tanimlanmaya ¢aligilmistir.

Kutsal kavramm igin Latince’de “sanctum” ifadesi kullanilirken Ingilizce de
“sacred” ve “holy” isimleri kullanilmistir.>> Aym sekilde Arapga’da kutsal kavrami
“kuds” kelimesinde tiiretilirken Tiirkge’de “kut” sdzciigiinden tiiretilmistir.>®
Cesitli dillerde degisik kelimelerle ifade edilen kutsal kelimesi Tiirk¢e’de “giliglii

bir dini saygi uyandiran veya uyandirmasi gereken, kutsi, mukaddes; tapinilacak ve

ugrunda can verilecek derecede sevilen, kutsi, mukaddes, lahut; bozulmamasi,

3 Ozbolat, Abdullah, “Kutsallasma Siirecine Tipolojik Bir Yaklasim: Ziyaret Fenomeni Ornegi” , Tiirk
Kiiltiirii ve Haci Bektas Veli Arastirma Dergisi, Sayi: 70, s. 122, 2014,

2% Kirman, M. Ali - Ozbolat, Abdullah, “islam, Kutsal ve Sekiiler” , Cukurova Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, cilt: XVII, Sayt: 2, s. 31, Adana2017.

3 Giig, Ahmet, “Dinlerde Kutsal ve Kutsallik Anlayis1”, Dinler Tarihi Arastrmalart 1, (Sempozyum: 8-9
Kasim 1996 ), s.337-338.

2% Kirman - Ozbolat, “Islam, Kutsal ve Sekiiler , s.21.
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dokunulmamasi, karsi ¢ikilmamasi gereken, {istiine titrenilen; Tanri’ya adanmis olan,
tanrisal olan” anlamlarini ihtiva etmektedir. 2’

Kutsalin ne oldugunun bir¢ok arastirmaci tarafindan tanimlanmaya ¢alisildigini
yukarida belirtmistik. Bunlardan bazilarini zikredecek olursak Rudolf Otto’ya gore
dinin kendisi kutsalin tecriibesi iken kutsal “korkutucu ve biyiileyici sir”dir. >
Kutsalin ne oldugunu agiklamaya calisan ve miistakil olarak makale kaleme alan
Vergote’ye gore ise kutsal “belli belirsiz bir sekilde saskinlik olusturan ve bir ayin

259 Dinler tarihi alaninda

vasitasiyla kendisini zorla empoze eden bir olagandisiliktir.
onemli eserler veren Mircea Eliade’ye gore ise kutsal "Kendini her zaman dogal
gerceklerden tamamen farkli bir ger¢ek olarak gosteren; tamamen farkl bir seyin, bizim
diinyamiza ait olmayan bir ger¢egin, dogal, dindis1 diinyamizin ayrilmaz bir pargasi

olan nesneler i¢inde agiga ¢ikmasidir.”*

M. Ali Kirman’a gore ise “ Kutsal diinyevi
veya uhrevi miieyyidelerle korunmus saygi duyulmasi, dokunulmamasi ve
cignenmemesi gereken bir olgu, yani tabudur. Bir diger énemli 6zellik ise, kutsal ve
profan (kutsal olmayan, siradan) arasindaki diyalektik iliskidir.” '

Insanin bir mekana kutsallik atfetmesi ve kutsamasi kendiliginden olusan bir
durum olmadigr i¢in kutsalin ne oldugu kadar bir varlik, olgu veya meké&nin hangi
bilesenlerin bir araya gelmesi ile kutsal sayilacagi iizerinde de durulmustur. Nitekim
bunun iizerinde kafa yoran arastirmacilarca bir nesnenin, olgunun ve mekanin kutsal
sayilmasi belirli sartlara baglanmistir. Bu sartlar su sekilde agiklanabilir:

Var olan bir mekanin tanri tarafindan belirli igaretlerle kutsanmasi o mekanin
insanlar tarafindan da kutsanmasina neden olur. Biz buna Islam kiiltiiriinden hareketle
misal verecek olursak Kabe’yi insast ve Mescid-i Nebevi orneklik teskil edebilir.
Nitekim ayette ”Hani biz ibrahim'e, Kabe'nin yerini, "Bana higbir seyi ortak kosma;
evimi, tavaf edenler, namaz kilanlar, riiki ve secde edenler i¢in temizle" diye
belirlemistik.” (Hac 22/26) buyrulmustur. Ayetten de anlasildigi iizere Kabe’nin
bulundugu bolge kutsal kabul edilmistir. Ayni sekilde diger bir ayette ise Kuba Mescidi

13

yahut Mescid-i Nebevi igin nazil oldugu diisiiniilen * ... ilk giinden temeli takva
(Allah'a kars1 gelmekten sakinmak) {izerine kurulan mescit...” (Tevbe 9/108) ayetinden

anlasildig1 lizere bir mekan bizzat Tanr1 tarafindan kutsanmustir.

27 Siikrii Haluk Akalin v.dgr., TDK Tiirkge Sozliik, s. 1546.

28 Bzbolat, “Kutsallasma Siirecine Tipolojik Bir Yaklasim: Ziyaret Fenomeni Ornegi”, s.126.

% Vergote, Antoine “Kutsal”, ¢ev: Halife Asim Yapici, Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, cilt: 11, say1: 2, 5.208, Adana 2002.

20 Mircea Eliade, Kutsal ve Dindist, gev. M. Ali Kiligbay, Ankara, 1991, Giris VIII. ve diskapak.

2! Kirman - Ozbolat, “Islam, Kutsal ve Sekiiler ”, s. 22.
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Dinin kendisi kutsal olmus olsa da dinde en kutsal varlik siiphesiz ki Tanr1’dur.
Bu sebeple bizzat tanri tarafindan sahiplenilmis yahut tanriya tahsis edilmis olan
mekanlar insanlar tarafindan kutsal kabul edilmistir. Bu mekanlarin basinda ma‘bedler

262 By anlamda Kur’an-1 Kerim’de “ Siiphesiz mescitler, Allah'indir.” (Cin

gelmektedir.
72/18) , ““ Bu evin (Kabe'nin) Rabbine kulluk etsin, (Kureys 106/3) gibi ifadelerden de
anlasilacag gibi, bu yerler bizzat Allah tarafindan da sahiplenilmistir. Boylelikle tanriya
tahsis edilmis ve veyahut tanri tarafindan sahiplenilmis yerler, insanlar tarafindan da
kutsal kabul edilmis ve saygi gosterilmistir.”*® Burada konumuz baglaminda  Siiphesiz
mescitler, Allah'indir ” ayetinde belirtildigi izere Mescid-i Nebevi’de Allah tarafindan
sahiplenilmis mekan olmas1 hasebiyle Miisliimanlar nezdinde kutsal bir mekandir.

Allah’1n tarih boyunca herhangi bir mekanda tecelli etmesi o mekani insanlar
tarafindan kutsal kilmigtir. Kur’an’da bu duruma Hz. Musa’nin Tur Dagi’nda Allah ile
konusmasi ornek olarak verilebilir. Nitekim Allah’in bir yerde giiciinii gostermesine
dair ayet gectigi sekliyle soyledir: “ Miusa, belirledigimiz yere (Tar'a) gelip Rabbi de
ona konusunca, "Rabbim! Bana (kendini) gdster, sana bakayim" dedi. Allah da, "Beni
(diinyada) katiyen goremezsin. Fakat (su) daga bak, eger o yerinde durursa sen de beni
gorebilirsin." dedi. Rabbi daga tecelli edince onu darmadagin ediverdi. Misa da baygin
diistii. Ayilinca, "Seni eksikliklerden uzak tutarim Allah''m! Sana tovbe ettim. Ben
inananlarmn ilkiyim" dedi. (Araf 72/18) Ayette gorilldiigii iizere bizzat Allah’in bir
mekanda tecelli etmesi s6z konusudur. Bu durumda tecelli ettigi mekéan olarak Tur Dag1
insanlar tarafindan kutsal kabul edilmistir.

Dinlerin ortaya ¢iktig1 bolge ve sehrin dinin miintesipleri tarafindan daha sonraki
zamanlarda kutsal kabul edilmesi yaygin bir durumdur Bu sebeple “mesela Mekke'de
Kabe’nin, Medine’de Hz. Peygamber'in kabrinin bulunmasi ve ayni zamanda bu iki
sehrin, Islam Dini'nin dogup yayildig1 en 6nemli iki dini merkez olmalar1 vb. gibi
hususlar, bu iki sehrin Miisliimanlar tarafindan daha miibarek birer belde kabul
edilmelerine ve oralardan "mukaddes topraklar" diye Dbahsetmelerine sebep

olmustur.”*%*

262 Yegin, Hiiseyin, “Din Psikolojisi Agisindan Kutsal Mekan Insan iliskisi”, Harran Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, cilt: XVII, say1: 27, s. 58. Urfa 2012.

% Giig, “Dinlerde Kutsal ve Kutsallik Anlayis1”, s. 350.

% Giig “ Dinlerde Kutsal ve Kutsallik Anlayis1”, s.351.
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BOLUM 111

SEHIR- MESCIiD-i NEBEVi VE HZ. PEYGAMBER’IN KABRi BAGLAMINDA
KUTSAL MEKAN OLARAK MEDINE

3.1. Medine’nin Sehirlesmesinde Kutsalin Rolii

Kutsalin ne olduguna ve nelerin hangi 6zelligiyle kutsal sayildigina degindikten
sonra Mescid-i Nebevi ve peygamberin kabri etrafinda olusan sehirlesme faaliyetinin
nasil olustuguna temas etmemiz gerekir. Bu durumun nasil oldugunu agiklamamiz igin
Abdullah Ozbolat’m “Kutsallasma Siirecine Tipolojik Bir Yaklagim: Ziyaret Fenomeni
Ornegi”, makalesinde kendisisinin Hans Mol’dan aldig1 ve ziyaret fenomeni drnegine
uyguladigi madde basliklarindan faydalanacagiz.

Abdullah Ozbolat makalesinde “Bir ziyaret fenomeni nasil kutsallasir? Sorusuna
cevap bulmak i¢in Hans Mol’un “kimligin kutsallasmasindaki dort asamali tasnifi
ziyaret fenomenine uyarlamistir. Bu asamalar a) somutlagsma, cisimlesme b) baglanma,
duygusal dayanak c) ritliel, telaffuzlar, yinelenen eylemler ve hareketler d) mit asamasi
kutsal etrafinda olusan yasaklar.265 Biz de bu asamali tasnifi kendi diisiincelerimizi
temellendirmek i¢in Medine sehri ve peygamber kabri etrafinda olusan kutsalin sehir

formuna nasil doniistiigiinii inceleyecegiz.

3.1.1. Yeni Bir Merkez Insasi: Mescid- Nebevi, Medine Haremi ve Ravza-i
Mutahhara/Somutlastirma

Mekanin kutsal kilinmasmin ilk asamasi somutlastirmadir. Somutlastirma en
genel ifadesiyle diinyada var olan ¢esitli unsurlarin kendi igerisinde sistemli ve diizenli
bir sekilde bir araya getirilmesi ve bir araya gelen bilesenlere kutsallik atfedilmesidir®®

Mekan “olusun meydana geldigi yer” olmasi dolayisiyla asla insan tarafindan
"secilmez", yalnizca onun tarafindan "kesfedilir”. 27 Bu kesfedis bir anda yahut
nedensiz gergeklesmez. Bu durumun gerceklesmesi i¢in mutlak anlamda bir isaret

gerekir. Ancak bu isaretin kutsal olmasi gerekmez. Nitekim isaretle birlikte insan var

olan yerde bir olus meydana getirdigi i¢cin oraya mekan hiiviyeti verir. Bu bakimdan

%5 Ozbolat, “Kutsallasma Siirecine Tipolojik Bir Yaklagim: Ziyaret Fenomeni Ornegi ”, s.127.
266 zbolat, “ Kutsallasma Siirecine Tipolojik Bir Yaklagim: Ziyaret Fenomeni (_")rnegi ”, s.130.
2" Mircea Eliade, Dinler Tarihine Girig, gev. Lale Arslan, Kabalci Yayinevi, Istanbul 2003, s.357.
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insanlik tarihi boyunca ma‘bedler kutsalin merkezi olmustur. Ma‘bedler bu 6zelligiyle *
yukari, agkin olanin, 'burada, asagidaki insasidir.” 268

Biz bu durumu Hz. Peygamber’in Medine’ye hicreti ile birlikte yasamis oldugu
durumda da gormekteyiz. Nitekim Hz. Peygamber Medine’ye hicreti Miisliimanlar
tarafindan biiyiik bir seving ile karsilanmistir. Oyle ki peygamberimiz sehre girince
Miisliimanlar peygamberi kendi evinde misafir etme serefine nail olmak istemislerdir.
Peygamberimiz bu durum karsisinda pratik bir ¢oziim gelistirmis devesini serbest
birakmis ve devesinin ¢okecegi yerde misafir olarak kalacagini bildirmistir. Bunun
tizerine deve serbest bir sekilde dolastiktan sonra Neccarogullarin’dan olan Halid b.
Zeyd’in evinin yakinina ¢okmiistiir. Halid b. Zeyd yani Ebi Eyyiib el-Ensari biiyiik bir
sevingle peygamberimizi misafir olarak agirlamustir.*®® Daha sonra ise Mekke’deki aile
efradin1 getirtmis ve gerek onlarin gerekse de Miisliimanlarin Medine toplumunda
uyumunu saglamak icin onlari tek bir mekanda toplamak istemistir. Bu sebeple
Neccarogullarindan Sehl ve Siiheyl isminde iki yetim ¢ocuga ait igerisinde hurma ve
garkad agaclarinin bulunmus oldugu arsayr almis ve Hz. Ebubekir’in {icretini
O0demesiyle bu alan1t mescid ingaatina tahsis etmistir.””® Arsanin igerisinde yer yer igleri
su ile dolu ¢ukurlar ve miisriklere ait mezralar yer almaktaydi. Hz Peygamber’in
emriyle ¢cevre diizenlemesi yapilarak mescid ingaatina baslanilmistir. Mescidin insasina
Rebiiilevvel ayinda baslanmis ve Hz. Peygamber’inde bizzat yardimiyla Sevval ayinda
tamamlanmustir.””!

Hz. Peygamber’in Mescid-i Nebevi'nin insa edilecegi mekani izlerken takip
etmis oldugu usul tesadiifi olmayip onceki donemlerde takip edilen bir yol olmustur.
Oyle ki kadim topluklarda da sayet mekanin inga edilecegi yerde yonlendirici bir unsur
yahut giic yoksa insanlar hayvanlardan yardim almislardir. Hayvanlar sayesinde
insanlar mekan1 nereye yapacagina karar vermislerdir.”’>

Eski toplumlarda evrendeki bir¢ok varlik kutsal kabul edildigi i¢in insanlar da bu
kutsal alan icerisinde yasamaya calismiglardir. Nitekim Hz. Peygamber mekanin

somutlagtirilmas1 adina Mescid-i Nebeviyi insa etmekle beraber mekanin siirekliligini

saglamak icin “Ibrahim’in Mekke’yi harem kildig1 gibi bende Medine’yi harem

268 Kilig, Sadik, “Kutsalin Tezahiirii ve Kur’an’da Tas Kavram Alani”, EKEV Akademi Dergisi - Sosyal
Bilimler, cilt:3, say1:1, s. 2, 2001.

9 Taberi, Tarihu’l-Umem ve I-Miilik, 1V, 228, Hamidullah, Islam Peygamberi, 1,s.178.

21 {bn Hisam, es Sire, 11, 164.

2" Taberd, Tarihu’l-Umem ve’I-Miilik, IV. 228.

272 Eliade, Kutsal ve Dindisi, s.9.
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kildim.”*”® Buyurarak Medine’de yer alan Ayr ve Uhud daglari arasim harem bolgesi
kilmis ve bdylece kutsal bir alan olusturmustur.”’™

Mescid-i Nebevi’nin bulundugu alanin harem kilinmasi yalnizca mekanin
kutsanmasi olmayip ayni zamanda korunma amacina yoneliktir. Cilinkii insanin kutsala
yakinlig1i ayn1 zamanda kendisinin de kutsali tecriibe etmesi anlamina gelmektedir.

275 Nitekim

Kutsalin tecriibesi sayesinde insan var olan tehlikelerden korunabilmektedir.
"Medine'ye Mesih Deccal'in (degil kendisi) korkusu (bile) giremeyecektir. O fitne
giinlerinde Medine'nin yedi kapisi olacak, her kapida (muhafiz) iki Melek

bulunacaktir" >’¢

rivayetinden anlagilmaktadir ki harem kilma uygulamasi sayesinde
insanlar korkularindan emin olmaktadir.

Mircea Eliade’ye gére ma‘bedler insanin siirgiin olarak gonderilmis oldugu
diinyada cennete duymus oldugu 6zlemin sonucunda ortaya ¢ikmistir. Sayet ma‘bedin
insa edilecegi alan tanirinin bir isareti sonucunda insa edilmisse de bu mekan inanlara
gore diinyanin merkezinde yer alan yapilardir. Eliade‘nin “merkez simgeciligi” olarak
adlandirdig1 sekliyle merkez “kutsal olmayan mekandan kutsal mekana, gegici olandan
gerceklige, sonsuzluga, 6limden yasama, insanliktan tanrisalliga gecis s6z konusudur.
"Merkeze" ulasmak, kutsanmakla ve erginlesmekle aymdir.”?’’ Miislimanlar i¢in de
durum s6z konusudur. Miisliimanlara gore evrenin merkezinde ve yliksekte Kabe yer
almaktadir. Oyle ki Kabe bulundugu konum itibariyle merkez olup diger yapilara gére
ise en yiiksekte yer alir. Miisliimanlar i¢in Kabe ile beraber bulundugu alanda merkezin
"basit bir muadili” konumda baska bir yap1 ise Mescid-i Nebevi’dir. Nitekim Mescid-i
Nebevi’de bulundugu alan itibariyle merkezde yer almistir. Oyle ki Hz. Peygamber
Miisliimanlarin hayatinda hem somut bir unsur olarak hem de hayatina yon verme
anlaminda Mescid-i Nebevi’nin merkezi rolii hakkinda sdyle buyurmustur : “ (Namaz
ve ibadet icin) hi¢cbir mescide sefer edilmesi dogru degildir. (Ziyade sevab umarak)
yalniz (su) lic mescide sefer edilir: Mescid-i Haram, Mescid-i Restl (aleyhi's-selam) ve
Mescid-i Aksa”.*”® Eliade‘nin tespitinden hareketle diyebiliriz ki Mescid-i Nebevi’nin

insa edilmenin amaglarindan birisi de cennete duyulan 6zlem sebebiyledir. Nitekim Hz.

3 Buhari, Kitabii’l Biiyii 52.

24 Buhari, Kitabii’l Feraiz 21.

23 Elade, Dinler Tarihine Giris, s. 358.
18 Buhari, Feddilii’l- Medine 9.

21" Eliade, Dinler Tarihine Giris, s. 367.
"8 Buhari, Fadlu ‘s-Salat 1.

66



67

Peygamber “Evimle minberim arasi, Cennet bahgelerinden bir bah¢edir.”*”’ Buyurarak
insa etmis oldugu mekéani cennet iizerinden tasvir etmistir.

Mekanin ingas1 ayni zamanda orada yasayan insanlarin mekéana nasil baktiginin
da nisanesidir. Eliade’ye gore kutsal mekan insa edilirken insanlar tarafindan o mekan
bir milad yahut sabit nokta kabul edilmektedir. Oyle ki bu mekanlar o insanlar1 yeni bir
anlayis etrafinda ortak bir biling olusturarak mekanin insa edildigi zamandan Oncesi ve
sonrast ayrimina gotliriir. Miislimanlar i¢in de durum boyledir. Eliade’in
diistincelerinden hareketle diyebiliriz ki Medine’ye hicret Miisliimanlar i¢in bir milat
olma ozelligine sahiptir. Oyle ki Medine’ye zorunlu olarak yapilan yolculuk
Miisliimanlar i¢in hicret ismiyle 6zdeslestirilmis ve peygamberden sonra takvimin
baslangici kabul edilmistir.

Mekanin sabit nokta olarak telakkisi, kutsalin ontolojik olarak mekana
yansimasint ihtiva eder. Boylece mekan diger mekanlardan ayrilarak hayatin
merkezinde yer alir ve daha sonraki insanlar tarafindan yeni dénemin baslangi¢ noktasi
olarak kabul edilir. Peygamber efendimiz Mescid-i Nebevi’yi insa ederken aym
zamanda mekana tahakkiim etmis ve Miislimanlar i¢in yeni bir “sabit nokta “ ve yeni
bir “milad” belirlemistir. Daha sonralar1 siirecle birlikte Mescid’in Miislimanlarin
zihninde Medine déneminin parlak yillar1 olarak algilanmasi bunla iliskindir. Oyle ki
peygamber sonrast Medine ‘ye insanlarin yerlesmeleri ve sehir kalabaligi olusturmalari
ayni zamanda giizel zamanlara duyulan 6zlem sebebiyledir.

Toplumlarin ister gd¢ olsun ister fetih yoluyla olsun baska toplumlari
hakimiyetlerinde tutmalarinin en temel yollarindan birisi kendi kimligini yansitan
mekanlar insa etmektir. Bu mekanlar sayesinde insanlara kendilerine ait yeni bir diinya
olusturma imkanina sahip olurlar. Bunun i¢in fethedilen yahut herhangi bir amagla ele
gecirilen topraklarda insa edilen yapilar “kutsallastirma” yoluyla oradaki insanlar i¢in
yeni bir diinya haline doniisebilmektedir. Hz. Peygamber’in Medine’ye hicret ile
beraber yapmis oldugu ma‘bed bir nevi bu 6zelligi ile 6n plana ¢ikmaktadir. Ciinkii
Mescid-i Nebevi’'nin ilk hali o donem insa teknikleri agisindan ele alinacak olursa ¢ok
list diizey bir yapiya sahip degildir. Mescid-i Nebevi’yi herhangi bir mescitten ayiran en
temel etken peygamberin varli§i sayesinde olusan kutsalliktir. Nitekim “Benim
(Medine’deki) bu mescidimde kilinan bir namaz, (Mekke’deki) Mescid-i Haram

miistesna baska mescidlerde kilinan bin namazdan (sevab bakimindan) daha

" Buhari, Fadlu ‘s-Salat 5.
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hayirhidir * hadisinden de anlasildig: tizere bu kutsalligin sonucunda olusan Mescid-i
Nebevi’de insanlar tarafindan kutsal kabul edilmistir.

Tarih boyunca ortaya ¢ikmis biitiin din ve geleneklerde dinin kurucusu veya
peygamberine biiyiik énem verilmigtir. Onlarin tavsiyeleri ve istekleri emir telakki
edilerek takip ettigi yol izlenmistir. Oyle ki onlarin dliimii ile birlikte de kullanmis
oldugu esyalar, yasamis olduklar1 mekanlar, hayatta oldugu zamanlar kutsal kabul
edilerek siirekli parlak bir gegmise 6zlem duyulmustur. Hatta dinin kurucusunun yahut
peygamberinin mezar1 dahi diger insanlarinkinden farkli olarak kutsal kabul edilmistir.
Islam tarihini inceledigimizde Oniimiize ¢ikan tablo da bu sekildedir. Nitekim Hz.
Peygamber’in vefat1 ile birlikte peygamberin de insa siirecinde bizzat i¢inde bulundugu
Mescid-i Nebevi ve mezar1 da Miisliimanlar icin kutsal mekanlar olmustur. Oyle ki Hz.
Peygamber’in Kabri serifi Miisliimanlar i¢in Ravza-i Mutahhara’dir. “Ravza, bahge ve
cennet anlamlarina gelir. Ravza-i Mutahhara genis anlamiyla, Hz. Peygamber’in metfun
bulundugu yer ve Mescid-i Nebevi demek ise de, 6zel manasiyla Mescid-i Nebevi’nin
icinde Hz. Peygamber’in kabr-i Saadetleri ile Minber-i Serif arasinda kalan kisimdir. Bu
yer on metre genisliginde ve yirmi metre uzunlugunda iki yliz metrekarelik bir sahadir.
Bu alanin fazileti ile ilgili olarak Hz. Peygamber soyle buyurmustur: “Evimle minberim

arasi, Cennet bahcelerinden bir bahcedir.”*®!

MAKBER RAVZA

L —8 o 8

Mihrab
& @ (@) 'S
Minber
c ® D @
= ° e o F

Kaynak: Hazret-i Peygamber'in Kabri ve Mescidi’nin Semasi®*

280 Buhari, Fadlu ‘s-Salat 1.
281 Buhari, Fadlu‘s-Salat 5.
%2 http://www.3dmekanlar.com/tr/mescid-i-nebevi.html, (erisim; 04/06/2019).
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Hz. Peygamber’in vefat1 ile birlikte kendisinden rivayet edilen bir hadise binaen
o anda bulunmus oldugu yer olarak Hz. Aise’nin odasina gdmiilmiistiir. Normal olarak
o zamana kadar basit bir barinma yeri olan oda Hz. Peygamber’in naas1 ile birlikte
Islam tarihi boyunca kutsal kabul edilmistir. Oyle ki o zamandan sonra mekanin
somutlagsmasinin bir ifadesi olarak Hz. Peygamber’in mezari, Miisliimanlarin zihninde
yer etmistir. Daha sonraki siirecle birlikte mezar etrafinda yapilan degisiklikler ile
mezar bir nevi tlirbeye doniismiistiir. Bu sebeple insanlar bu kutsal mekanin feyzinden
faydalanmak igin yakin olmak istemislerdir. ilk olarak Hz. Ebi Bekir vefat edecegi
zaman Peygamber’in naaginin bulundugu odaya gomiilmek istemistir. Ayni sekilde Hz.
Ebubekir’den sonra vefat eden Hz. Omer’de vefatina yakin haber gondererek Hz.
Peygamber’in ve Hz. Ebubekir’in bulundugu mekéna gdmiilmek istemistir. Dikkat
edilecek olursa Peygamber’in en yakin sahabileri “Cennet bahgelerinden bir bahge”
olan Peygamber’in Kabr-i serifinin kutsalligindan faydalanmislardir. Ayni sekilde Hz.
Peygamber sonrasi hilafet secimlerinde de dort halifenin biat almak i¢in peygamberin
kabrinin yaninda bulunan mescidde insanlar1 toplamasi ve bazende hutbe irad etmeleri
peygamber sonrasi donemde mescidin miislimanlarin zihninde somut olarak var
oldugunun  bir delilidir. Boylece Medine sehri daha sonraki siirecle birlikte
Peygamber’in mescidi ve kabri etrafinda gelisme gdstermis ve medeniyetin dogacagi

sehir haline gelmistir

3.1.2. Sefaat Olgusundan Hareketle Kutsal Mekan Olarak Mescid-i Nebevi Ve
Ravza-i Mutahhara’ya Baghhk / Baglanma

Kutsallagma siireci ile ilgili ikinci agsama olan baglanma her hangi bir varliga,
olguya veyahut mekana odaklanmus bir baglilik hissedilen duygusal yogunluktur. ***

Insanhik tarihi boyunca ortaya c¢ikan geleneklere, inanglara yahut dinlere
baktigimiz zaman baglanma duygusu yogun bir sekilde yer alir. Baglanma duygusu
sayesinde ortay c¢ikan gelenek inan¢ ve dinler aym1 zamanda baglanma sayesinde
stirekliligi, devamlili§1 saglar. Ancak baglanma duygusu her zaman biling temelli
olmayabilir. Bu sebeple baglanma bilingli olabilecegi gibi asirt duygusalliktan kaynakli
bilingsiz bir eylem de olabilir.

Baglanma duygusunun yogun bir sekilde yer aldigi alan dindir. Dinlerde

baglanma duygusu aktif bir eylem olarak yer alir. Cilinkii dinde siirekli bir varliga,

% Ozbolat, “Kutsallasma Siirecine Tipolojik Bir Yaklagim: Ziyaret Fenomeni Ornegi”, s.127.
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nesneye, olguya baglanmak gerekir. Ozellikle dinlerde din kurucularina da asiri
baglanma vardir. Dinin miiminler i¢in kurucu kisi ya da peygamber siradan bir insan
olmayip olaganiistli yetilere sahip kimselerdir. Bu olaganiistiiliik yalnizca o kisilerin
hayat1 ile simirli olmaylp o kimselerin bazen Olimiinden sonraki siireci de
kapsamaktadir. Baglanma sayesinde inananlar hem bu diinyalar1 hem de o&teki
diinyalari1 mamur edeceklerdir. Bununla birlikte 6zellikle kurucu kimseler ya da
peygamberlerin Olene kadar hayatlarin1 idame ettirdikleri mekanlarda o kimseye
baglanma ve onun &gretilerini hayatin tamamina tatbik etmede biiyiik rol oynamaktadir.
Siiregle birlikte artik din kurucu kimsenin 6gretileri ve yasami sonraki insanlar i¢in rol
model olabilmektedir.

Dinde inanlarin herhangi bir varliga baglanmasi kutsallik atfedilen varligi diger
varliklardan farkli bir konuma yerlestirir. Dinin miintesipleri i¢in zamanla o kimse
kendisinde olaganiistii durumlarin sadir oldugu, keramet sahibi ve mucize gosterme
yetenegi olan kimse haline gelir. O zamandan sonra o kimselerin mekanlar1 da diger
mekanlardan kutsal olma hasebiyle ayrilir. O mekanlar bir nevi ziyaret fenomeni haline
dontigiir. Nitekim ziyaret fenomeni agisindan baglanma asamasinin iki boyutu vardir.
Bunlardan ilki keramet ya da mucize boyutudur. Bir din kurucu yahut peygamber gerek
eylemleri gerekse de sozleriyle kendisinde mucizelerin sadir oldugu kimselerdir.
Gostermis olduklar1 olaganiistii durumlarla diger insanlar1 aciz birakmigslar ve toplum
lizerinde otoritelerini saglamlagtirmiglardir. Daha sonraki siiregle birlikte bu olaganiistii
durumlar insanlar tarafindan kabul goriince baglanmanin ikinci agamasi olarak
toplumsal kabul boyutu ger¢eklestirmistir.”®*

Konumuz baglaminda diyebiliriz ki Hz. Peygamber’in konumu herhangi bir
insanin konumundan ¢ok farklidir. Hz Muhammed bir insan olmakla birlikte peygamber
olmasi hasebiyle ayni zamanda diger insanlardan farkli oOzelliklere sahiptir. Bu
Ozelliklerinde birisi de baglanmanin ilk boyutu olan mucizedir. Mucize “peygamberin
elinde ortaya ¢ikan ve benzeri 6grenim yoluyla meydana getirilemeyen olay” seklinde
tammlanir. > Mucizelere; ayin yarilmasi, hayvanlari konusturmasi, parmaklarimin
arasindan su akitmasi, cakil taslariin tespih etmesi, az yiyecegi ¢ogaltmasi, cansiz

varliklari hareket ettirmesi, gaybtan haber vermesi gibi misaller verilebilir.”*

24 Ozbolat, “Kutsallasma Siirecine Tipolojik Bir Yaklagim: Ziyaret Fenomeni Ornegi”, s.131-132.

% Bulut, Halil ibrahim, "Micize", TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), XXX, 350-352, istanbul 2005

2 yar, Erkan, “Miisliiman Diisiincesinde Olaganiistiiliik”, Firat Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi,
sayt: 4, s. 208-209, 1999.
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Hz. Muhammed’in peygamberlik doneminin biiyiik bir kismin1 yasamis oldugu
sehir olarak Medine, mekan olarak ise Mescid-i Nebevi ve kabri Miisliimanlar
nazarinda ayri bir dSneme sahip olmustur. Oyle ki “Yeryiiziinde kabrimin olmasini en
cok istedigim kara parcasi Medine’dir.”**” Hadisinden anlasilacag: iizere diyebiliriz ki
Mescid-i Nebevi ve peygamberin kabri Miisliman zihninde peygambere bagliligin
sembolii olmustur. Nitekim peygamber sonrast donemlerde Miisliimanlar i¢in Medine

bulunan mescid ve kabir bir nevi tlirbe islevi gormiistiir.

Tiirbe ziyaretlerinin ve ziyaretlerde yapilan dua ve merasimlerin temelinde,"....
Kabirleri ziyaret ediniz! Zira 6limii hatirlatir.”, ‘Allah'im Baki' mezarligindakileri
affet." gibi Hz. Peygamber'in, kabir ziyaretine izin veren ve kabir ziyaretinin ne amagla
olacagma ve ziyaret esnasinda nelerin yapilabilecegine isaret eden hadisleri yer
almistir. Tiirbelerin ingasinda ve tiirbe mescit/cami birlikteliginin saglanmasinda ise
Hz. Peygamber'in mezar1 bir anlamda model olmustur. Séyle ki Hz. Peygamber'in
mezari evine yapilmig ve daha sonraki siiregte de ilavelerle Mescid-i Nebevi kabri
biitiiniiyle kusatmistir. Bu yonden Hz. Muhammed'in kabri ve Mescid-i Nebevi pek ¢ok

veli tiirbesine drneklik etmistir.”*®

Islam geleneginde Miisliimanlar Hz. Peygamber’in her yoniiyle 6rnek alarak
onun sefaatine nail olmak istemislerdir. Oyle ki sefaat anlayis1 Kur’an’da ve Hz.
Peygamber’in hadislerinde yer almis ve Miisliimanlar tarafindan toplumsal kabul
gormiistiir. Ilgili ayet ve hadislerden misal verecek olursak ayette “...De ki: "Sefaat
tiimiiyle Allah'a aittir.... (Ziimer, 39/43-44) Buyrularak sefaatin tamaminin Allah’a ait
oldugu diger bir ayette ise “Allah katinda, onun izin verdigi kimseden baskasinin sefaati
yarar saglamaz.” (Secde, 32/4) buyrulmus ve sefaatin Allah’in izniyle peygamberlere
verilecegi vurgulanmustir.

Hz. Peygamber ise diger peygamberlerden farkli olarak “Bana bes sey
verilmistir.” dedigi hadisinde bunlardan birisinin de sefaat etme yetkisi oldugunu ifade
etmistir.”®” Diger bir hadiste ise “Her peygamberin kabul edilebilecek bir duasi vardur.
Biitiin nebiler bu duay1 yapmada acele etti. Ben de duami ahiret giiniinde iimmetime

sefaat olarak kullanmak iizere sakladim.”?*°

Hz. Peygamber sefaat edecegi ziimreler
arasinda bir gruptan daha bahsetmektedir. O kimseler peygamberin kabrini ziyaret

edenlerdir. Ilgili hadis su sekildedir; “Ummetimden beni en ¢ok sevenlerin bir kismi;

27 ibn Zebale, Ahbdrii’l-Medine, s.147

2 Kose, Ali, “Istanbul’da Miisliimanlarin Dini Ziyaret Mekanlari: Tiirbeler”, Antik Cag’dan XXI. Yiizyila
Biiyiik Istanbul Tarihi , Ed., IBB Kiiltiir A.S Yaynlari, istanbul 2015., cilt:5, s. 382-383.

% Buhari, Kitabii't Teyemmiim 1.

20 Buhari, Kitabu'd-Da’avat 1.
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benden sonra gelip ailesini ve malin1 feda ederek beni goérmiis olmay1 isteyecek
olanlardir” *!

Hadisten anlasildigi {izere insanlarin Peygamber’in mescidine ve kabrine
bagliliginin sebeplerinden biri de sefaate nail olma istegidir. Sefaat Allah’in izniyle
“sucunun bagislanmasi veya dileginin yerine getirilmesi i¢in birine aracilik etme”
anlamima gelir.”’> Sefaat sayesinde insanlar islemis oldugu giinahlardan kurtulacak ve
biiyiik bir karsihk alacaktir. Iste Miisliimanlar tarih boyunca sefaat dairesinden
citkmamak i¢in Peygamber’in mescidinin ve peygamberin kabrinin feyzinden
faydalanmaya ¢alismislardir. Oyle ki peygamber sonras1 donemde sirasiyla halife olan
Hz. Ebu Bekir ve Hz. Omer’in peygamberin kabrininin yanma gomiilmek istemesi bu
anlayisin bir Uriiniidiir. Halifeler igerisinde peygamber sonrasinda i¢ karisiklara
miicadele etmek zorunda kalan Hz. Ebu bekir peygamberin mescidi iizerinde bir
tasarrufta bulunmazken sonraki halifeler mescidi genisletmek icin faaliyetlere
girismislerdir. Hz. Omer bu amagla mescidin yaninda bulunan bazi arsalar1 istimlak
etmek ve mescidi genisletmek i¢in sahabilerin ileri gelenleri ile goriismiis ve bazende
onlarla tartigmalara girismistir.293 Ayni sekilde Hz. Osman mescidi genisletmek istemis
ve kendisine karsi ¢ikanlara kendisinin yaptigi eylemin bir benzerinin Hz. Omer
déneminde de yapildigini belirtmistir. *** Dolayisiyla peygamber sonrast dénemde
insanlar kutsal mekana yakin olmak istemisler ve bdylece mescid ve kabir etrafinda

sehir gelistirmislerdir.

3.1.3. Kutsal Mekan Olarak Medine - Mescid-i Nebevi ve Ravza-i Mutahhara
Baglaminda Mekéansal Siireklilik / Ritiiel

Insan var oldugu ilk andan itibaren diger insanlarla iletisime ge¢mis ve siirecle
beraber toplumu meydana getirmistir. Yan yana gelen insanlardan miitesekkil olan
toplumu bir arada tutan en 6nemli unsurlardan biri kutsaldir. Birey olarak her bir ferdin
kutsala dair tecriibesi olsa da kutsalin en temel islevi sosyokiiltiirel yasamin olusum ve
devamliligint saglamaktadir. Nitekim kutsalin toplumsallastirma rolii ayni zamanda

insanlar1 ortak bir inan¢ ve bellek etrafinda toplamaktadir. ”Kutsalin kolektif bir

! Miislim, Cennet 12.

2 Alict, Mustafa, “Sefaat”, TDV Isldm Ansiklopedisi (DIA), XXXVIII, s.411-412, istanbul 2010.
%3 [bn Zebale, Ahbdrii’l-Medine, s. 68-69.

2% {bn Zebale, Ahbdrii’l-Medine, s. 70.
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paylasmanin konusu olacak bigimde toplumsallagsmasini saglayan bu ortak temellerden
insanligin en asina oldugu ise ritiiellerdir.”*”

Ritiiel kavrami denildiginde her ne kadar dini semboller, davranis sekilleri ve
telaffuzlar akla gelse de ritiieli yalnizca dini alanla sinirlandirmak kavramin boyutlarin
anlamay1 giliclestirmektedir. Nitekim ritiiel dini alanda oldugu gibi sekiiler ve giindelik
yasamda da yer almaktadir. *° Oyle ki insamin hayati genel anlamuyla ritiieller
sekillendirmektedir.

Kutsallagtirmanin {i¢iincii asamast “ritiiel”’dir. Ritiiel kavram olarak bir¢ok ilim
tarafindan tanimlanmaya calisilmigtir. Ritiiel farkli sekillerde tanimlansa da dogrudan
dogruya Tiirkce*de ritiieli karsilayacak kavram bulunmamaktadir.”®’ Genel olarak ritiiel
icin “kutsalin karsisinda saygi, tazim iceren davranis tarz1™*%® veya “Ortak 6zellik ve
islevlere gore ele alindiginda ritiiel, birey ya da gruplarla ilgili baz1 degerlerin, uygun
zamanlarda, sembolik ve asagi-yukar1 degismeyen ardisitk davranis bigimleri ile
tekrarlanmasidir.” seklinde tanimlar getirilmistir.

Ritiiel genel olarak insan zihninde ge¢cmise dair yapilan uygulamalar ifade
etmek icin kullanilsa da ritiielin kapsadigl zaman dilimi diistintildiiglinde ritiiel, gecmis
simdiye gelecek arasinda bir bagdir. > Ritiiel sayesinde toplum bir arada bulunur ve
gecmiste yasadigini simdi ile harmanlayarak gelecege tasir.

Ritiiel her ne fonksiyonu icra etmis olursa olsun en nihayetinde toplumsal bir
islevi icra eder. Bu sebeple ritiiel sayesinde toplum var olan degerlerini korur ve gelistir.
Ritiielin toplumsal fonksiyonuna deginen Murtezaoglu makalesinde bu durumu dort
madde de 6zetlemektedir.

e Ritiieller, bireyi toplumda yasanacak olan olumsuz olaylar karsisinda egitme
islevine sahiptir.

e Ritiiel, bireyleri bir araya getirerek bireyler arasindaki iliskileri gii¢lendirir.

e Ritiiel toplumda var olan inang, gelenek ve kiiltiirlerin devamini saglayarak

onlar1 diger nesillere ulagmasini saglar.

2% Sahin, ilkay, “Dini Hayatin Ritmi: Ritiiel ve Miizik”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
cilt: 49, say1: 2, s. 260. 2008. ) .
Sentiirk, Murat, “Ritiiel, Mekan Ve Aidiyet Uzerine”, Sehri Diisiince Merkezi Dergisi, s. 40, Istanbul
2016.

7 Sahin, “Dini Hayatin Ritmi: Ritiiel ve Miizik”, s.270.

296

% Ozbolat, “Kutsallasma Siirecine Tipolojik Bir Yaklagim: Ziyaret Fenomeni Ornegi” , s. 132.
% Murtezaogloglu, Serpil, ”Kiiltiirel Bellegin Ritiiel Yoluyla Kurulusu”, Motif Akademi Halkbilimi
Dergisi, cilt: 5. Say1:9, s. 349, 2012.
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e Ritiiel, bireye topluma ait olma duygusunu vererek gelecekte bireyin toplumda
yasayacagi sikintilarin iistesinden gelmesine yardimet olur. *%

Mekanin en 6nemli 6zelligi bir yerin, alanin insanlar tarafindan farkli sekillerde
ele gecirilmesiyle olusmus olmasidir. Herhangi bir yerin mekan hiiviyetini kazanmasi
kisilerin o mekana yiiklemis oldugu anlamla alakalidir. “Uretilen anlam aslinda insanin
evrende kendisini konumlandirma; evrenin ritmine kendi ritmini uydurma c¢abasidir.
Ritlielin ge¢misle gelecek arasindaki bag kuruculuguyla yasanilan diinya kesfedilir.
Boylece ritiieller, siireklilik hissi saglamak suretiyle bir kimlik olusturma araci haline

<301
gelir.

Nitekim bu bagin olusmasiyla herhangi bir yerin mekan olabilmesi i¢in orda
mutlak bir yasanmiglik, tarih ve hafiza olmasi gerekir. Burada bahsettigimiz
yasanmislik biiyiik bir olay olabilecegi gibi sadece belirli kimselerin tecriibe ettigi bir

durumda olabilir.>*?

RITUEL ICERIK RITUEL ETKILER

Grup birlikteligi bedenen
bir arada bulunus Grup dayamismasi
(kalip Disandakilerin Bireydeki duygusal enerji
davranis engellenisi
bigimlen
de dahil)
Ortak Sosyal iliskinin
evlem — Karsilikly sembolleri (kutsal
ve ilgi odag1 > nesneler)
olavlar
Ortak
L ruh hali Ahlak ilkeleri
Gegici
; F 3
duygusal
ticiler
Riayet etmeyenlere karsz
— erdemli 6fke

Kaynak; Ritiiel Etkilesim Semas®”

Mekanlar ritiieller sayesinde varligini ve kaliciligini sagladigi i¢in kutsal mekan

diger mekanlardan farkli 6zellikler gosterir. Nitekim insanlarin o mekana katilimi ancak

3% Murtezaogloglu, “Kiiltiirel Bellegin Ritiiel Yoluyla Kurulusu”, s. 346.

30" Sentiirk, “Ritiiel, Mekan Ve Aidiyet Uzerine”, s.85.

392 Kutlu, Thsan, “Ritiieller Ve Kent”, Sehri Diisiince Merkezi Dergisi, s.100, istanbul 2016.

393 Kahraman, Kasim, “Ritiiellerin Toplumsal Etkileri”, SDU Fen Edebiyat Fakiiltesi Sosyal Bilimler
Dergisi, Say1:21, s.230, Isparta 2010.
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ritiieller sayesinde gerceklesebilir. Ritiiellerle mekana katilan insan igin ritiiel hafiza
islevi gormektedir. Oyle ki ritiieller mekana aidiyetin olusup giiclenmesinde ve
hafizanin diger kusaklara aktarilmasinda kilit rol oynamaktadir. ***

Ritiiellerin yogun bir sekilde yer aldig1 saha dindir. Nitekim “Dinin genel islevi,
hatirlamak, canlandirmak ve tekrarlamak yoluyla ge¢misin devamina araci olmaktir’*
Dinler bu islevi yerine getirirken bagvuracagi en temel unsur semboldiir. Sembol “Bir
seyi tanitan ve temsil eden sekil veya isarete verilen ad.’”® Tanimdan da alisildig lizere
diyebiliriz ki semboliin kendisi ger¢cek olmasa da isaret ettigi hususla kendi icerisinde
anlamlidir. Buradan hareketle “sembollerin ortak bir noktada insanlar birlestirip ‘biz’i
olusturdugu ve ritiiellerin de ‘biz’i birlestiren davranis kaliplari oldugu sdylenebilir.”*"

Dinleri, ritlieller sayesinde varligini devam ettirirken dayanmis oldugu en temel
unsur bellek yani hafizadir. Asman iki tiir bellekten s6z eder. Bunlardan ilki iletisimsel
bellektir. Bu bellek tiirli genel olarak yakin ge¢mise dair anilar1 kapsar ve o cagda
yasayan insanlarla sinirhdir. Ikinci bellek tiirii ise kiiltiirel bellektir. Kiiltiirel bellek
kendi icerisinde ilk olarak yazili kiiltiire sahip olmayan toplumlarda hakim oldugu
sekliyle kokeni goz Oniinde tutan bellektir. Digeri ise daha ¢ok sehir yasamina sahip
insanlarda var olan ve yakin ge¢misi kapsayan kurumsallasmis bellektir.’”®

Hz. Peygamber’in hayati bir biitiin olarak ele alindiginda Mekke doneminde
daha ¢ok anlik ve kisa vadeli olmak {iizere iletisimsel bellege yonelik icraatlar
yapilmustir. Oyle ki Mekke déneminde Miisliimanlar ve miisrikler arasinda ortaya ¢ikan
her tiirlii sorunlar1 gidermek icin ortak ata yahut sembol olarak Hz. Ibrahim’e vurgu
yapilmis ve insanlarin kisa siireli de olsa bir arada tutulmasi amaglamistir. Ancak
Medine donemine geldigimizde Miisliimanlarin hayatlarinin her alaninda farkliliklarini
ortaya koymus ve Miisliiman kimligi pekistiren faaliyetlere girismistir. Bu sebeple Hz.
Peygamber Medine’de Miisliimanlarin farkini ortaya oymak ve onlara tamamen yeni bir
diinya anlayis1 olusturmak i¢in ortak bir mekan insa etme geregi duymustur. Mekanin
insas1 ayni zamanda Miisliimanlar da bellek olusturma girisimidir. Nitekim bellegin
mekana ihtiyact oldugundan dolay1 bellek, mekénlar1 kendinden bir par¢a haline

dondstiirtir. Boylece bellek mekana sirayet etmis olur.

3% Sentiirk, Murat, “Ritiiel, Mekan ve Aidiyet Uzerine”, s. 42-43.

305 J. Assmann, Kiiltiirel Bellek, gev. Ayse Tekin, Ayrinti Yaymlari, Istanbul 2015, s. 92.

306 Kirman, Din Sosyolojisi Terimleri Sozligii, s.278. )

397 Karaman, Kasim, “Ritiiellerin Toplumsal Etkileri”, Sehri Diisiince Merkezi Dergisi, s. 21, Istanbul
2016.

398 Assman, Kiiltiirel Bellek, s. 59-60.
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Medine’ye hicret ile birlikte ilk olarak Mescid-i Nebevi insa edilmistir. Burasi
yalnizca ibadet mekani olmayip toplumun ruhi, sosyal ve siyasi ihtiya¢larini karsilamak
amactyla da inga edilmistir. Dikkat edilecek olursa mescidin ingasindan Once farz
kilinan Cuma namazi da Miisliimanlarin ruhi, sosyal ve siyasi ihtiyacin1 karsilamak
tizere farz kilinmis bir ibadettir. Nitekim cuma namazi mutlaka mescitte kilinmasi
gereken ve belirli vakitte ayn1 hareketler siirekli tekrar edilerek yapilan ibadettir. Hz.
Peygamber, Miisliimanlar1 yeni gelmis olduklari1 toplumda bu ibadet sayesinde ortak bir
bellek etrafinda toplamaya ¢alismistir. Bununla birlikte ferdi kilinan namazdan ¢ok
toplu halde namaz kilmanin daha faziletli oldugunu bildiren hadisler de Miisliimanlari
belirli bir ritiiel ile ortak mekanda toplamistir. Miisliimanlar bu sayede cemaat olmus ve
Mescid-i Nebevi’de namaz kilmak i¢in yakin bdlgelerde ikamet etmeye ¢aligmistir.

Medine’nin merkezinde Mescid-i Nebevi vardir. Mescid-i Nebevi’nin oldugu
yerde de Hz. Muhammed’in mezar1 yer almaktadir. Hz. Peygamber’in mezarinin
bulundugu yere “cennet bahgesi” anlamina gelen “Ravza-1 Mutahhara” denmistir. O
ylizden Miisliimanlar bu bahg¢eye dahil olmak i¢in gerek maddi gerekse de manevi ¢aba
harcamiglardir. Bu sebeple Hz. Muhammed’in mezar1 yukarida da belirttigimiz gibi
insanlar i¢in bir nevi tiirbe islevi gormiistiir.’” Sehirli insan yasamus oldugu yerde
mukimdir. Bu yilizden mukim olan insanlar1 yagsamis oldugu sehirlere baglayan ortak bir
hafiza gerekir. Bu ortak hafiza oliiler yani mezarlardir. Miisliimanlar i¢in peygamberin
kabri basit bir mezar ve bu mezarda yatan siradan insan olarak algilanmayip sehirde
yasayan insanlarin ortak hafizasi, bellegi olmustur. Boylece Medine’de yasayan insanlar
Peygamber’in kabri ile {insiyet kurarak yasami sekillendirmislerdir. Oyle ki Medine
sehrinin tam anlamiyla sehir hiiviyeti kazanmasini saglayan en temel unsurlardan birisi
de peygamberin kabrinin Miisliman zihninde olusturmus oldugu anlamdir.
Miisliimanlar bu mekana vermis oldugu 6nem sebebiyle belirli ritiieller tanzim etmis ve
zamanla birlik ve beraberlik olusturmuglardir.Diicane Ciindioglu bu iki kavramin
tizerine egilerek farkli bir bakis acis1 ortaya koymustur. Ona gore birlik kendi iginde
ardigiklik igerir. Yani zamanin tekraridir. Nitekim zaman en basit tanimiyla hareketin
saymmudir. Insan tekrar ederek bir diisiinceye sahip olur. Iste sehirli insan siirekli olarak
Ol ile tekrar tekrar karsilasarak ortak bir hafiza olusturur. Beraberlik ise mekansal bir

birlikteliktir. O yilizden sehirli insan 6liiyle yani mezarla birlik i¢inde oldugu ve bu

% Orman, Ismail, “Tiirbe”, TDV Islim Ansiklopedisi (DI4), XLI, istanbul 2012,
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birlikte tekrar gerektirdigi i¢in ortak bir mekan tasavvuruna sahiptir.’'® Oyle ki 6li,
sehirli insan tarafindan bir mekana gomiiliir. Bu andan itibaren sehirli insan, 6lii ile
tinsiyet kurmaya baslamaktadir. Ardindan daha sonraki insanlar tarafindan bu mezarlik
stirekli ziyaret edilen ve kutsanan bir tlirbeye doniisiir.” Gegmisin, o anin ve gelecegin
giindelik hayatla kesistigi mekanlar olarak tiirbeler, ritiiel ile mekanin ve zamanin
ortaklastig1 yerler olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Tiirbelerin ve mezarliklarin sadece
Slimiin degil yasammn da mekanlar1 olarak degerlendirildigi soylenebilir.”*'" Artik bu
stirecten sonra orada yatan 6lii hakkinda insanlar mitolojik hikayeler olusturur. Boylece
olii artik sehirli insanin hayatini her alanina hakim olmaya baslar. Ilerleyen zamanlarda
ise Olliniin o toplumun vazgec¢ilmez bir unsuru olmasi dolayisiyla toplumda ortak bir
hikaye olusur. Daha sonra tiirbenin iizerine ma‘bed kurulur. Ma‘bed ile beraber insanlar
hem zamansal hem de mekansal olarak o mekanda kalicilig1 saglar. Bu sayede insanlar
ma‘bed’den uzak durmamak igin yerlesim yerlerini ma‘bedin etrafinda sekillendirerek

sehirler kurarlar.

3.1.4. Kutsal Mekan Etrafinda Olusan Yasaklar/Mit

Kutsallagmanin son asamasi mit asamasidir. Mitin tam olarak ne oldugu
hakkinda efradini cami, agyarint mani diyebilecegimiz genel bir tanimdan séz etmek
miimkiin degildir. Kavram olarak tanimda karsilasilan giicliikler mitin var olup olmadigi
yahut gercekligi sorusunu da beraberinde getirmistir. Bu tartigsmalar iizerinde kafa yoran
ve mitin ne oldugunu anlamaya c¢alisan aragtirmacilar mit hakkinda tanimlar
gelistirmisler ve teoriler liretmislerdir. Biz ¢alismamizin ana akigin1 bozmamak i¢in bu
tartismalara girmeyecegiz.

Mit kelimesi koken olarak Yunanca’dir. Anlam olarak; s6ylenen ve duyulan soz,
masal, efsane hikdye anlamina gelen “mythos” kelimesinden tiiretilmistir. Tiirk¢e’de bu
anlama gelen esatir, efsane sdzciikleri vardir.’'? Ancak bu kavramlar kelime olarak
birbirine yakin ifadeleri icerse de anlam olarak birbirinden farklidir. Misal verecek
olursak efsane ile mit ayn1 anlamda kullanilsa da kapsadigi zaman dilimi géz 6niinde

tutulacak olursa efsane daha ¢ok yakin zamami kapsamakta ve daha c¢ok ders

319Ciindioglu, Diicane “Sehir Konusmalar1”, https://www.youtube.com/watch?v=100LZq0cQGM, (erisim
tarihi: 16 Mart 2018 )

311 Sentiirk, Murat, “Ritiiel, Mekan ve Aidiyet Uzerine”,s. 42

312 Arpagus, Hatice, “Geleneksel Dini Kiiltiir Kaynaklarin Degerlendirilmesi ‘Hurafe Kiiltiirii ve Mitoloji’
(Mitoloji ve Geleneksel Kiiltiir Kaynaklarimiz) , Tiirkiye 1. Dini Yaymnlar Kongresi, (31 Ekim - 02
Kasim 2003 — Ankara), 2004, s. 191-193.

77



78

niteligindeki anlatilardir. Mit ise uzak ge¢misi ihtiva etmekte, yaratilis ve son hakkinda
toplumlarda yer alan yaygin anlatilari igermektedir.”"

Mitin ne oldugu yahut ne olmadig: iizerinde tartigmalar siirmiis olsa da mit genel
olarak farkli disiplinlerde uzmanlagsmis aragtirmacilar tarafindan tanimlanmaya
calisilmistir. Genel olarak mit hakkinda yapilan tanimlara baktigimizda farkli tanimlarla
karsilagmaktayi1z.

Miti kutsal anlati, ilahi 6ykii,*' ritiielin agiklamas1 *" seklinde tanimlayanlar
oldugu gibi miti,“diinyanin mevcut diizeninden onceki bir diizeni konu alan ve yerel ya
da sinirli bir 6zelligi (alelade etiyolojik efsanede oldugu gibi) degil de, esyanin dogasina

ait organik bir yasay1 aciklamay1 amaclayan bir anlatidir™'®

59317

veyahut “Mit gegmisle,
onun 151¢inda simdi ve gelecegi aydinlatan iligkidir. seklinde de tamimlanmuistir.
Kutsal ve mit iizerine miistakil olarak kitap yazan Mircea Eliade’ye gore ise mit “Mit,
kutsal bir oykiiyii anlatir. Eski zamanda baslangigtaki masallara 6zgii zaman olup bitmis
olaylar1 anlatir. Bir bagka deyisle mit, dogaiistii varliklarin basarilar1 sayesinde ister
etkisiz olarak biitiin gergeklik yani kozmos olsun, isterse yalnizca bir parcasi olsun bir
gercekligin nasil yasama gectigini dile getirir. Mit her zaman bir yaradilisin
oykiisadir”.*'®

Insan var oldugu andan itibaren kendisinde bulunan merak duygusu sayesinde
yasama tutunmus ve hayatinin siirekliligini saglamistir. Bu merak duygusu hem
cinslerine oldugu gibi kendisinden olmayan diger varliklara kars1 da olmustur. Ciinki
insan yapisal olarak var oldugu ilk andan itibaren diger varliklardan farkli olarak anlam
arayisina girmistir. Bu anlam arayisi hayal etme yetenegi sayesinde kendi iginde
mantiga biiriinmiis ve insanligin gelismesine biiyiik hizmetlerde bulunmustur. insan
hayal giicii sayesinde yalnizca ilerlememis, ayrica dis diinyada yasanan varliklar
aciklamak i¢in mitolojiler/ efsaneler tiretmistir.

Mitin varligi insanlik tarihi kadar eskidir. Mitoloji sayesinde insan, diinyada

anlam arayisina girmis ve sorun yasamis oldugu diinya ile uyumlu olmaya calismistir.

Nitekim insan diinyada var olan her seye anlam verememektedir. Anlam veremedigi

313 Arpagus “ Geleneksel Dini Kiiltiir Kaynaklari Degerlendirilmesi ”, s.191-206.

314 Ozkan, Ali Rafet, “Din-Mitoloji iliskisi” , EKEV Akademi Dergisi, cilt: V1, say1: 11, s. 10, 2002.

315 A. Segal, Robert, “Dinsel Mit-Ritiiel Kuram”, ¢ev. Naim Atabagsoy, Milli Folklor Ulusarasi Kiiltiir
Arastirmalart Dergisi, Y11:24, Say1:94, s. 175, 2012.

315Batuk, Cengiz, “Mit, Tarih ve Gergeklik Sorunu Uzerine Notlar”, Milel Ve Nihal: Inang, Kiiltiir Ve
Mitoloji Arastirmalart Dergisi, cilt: VI, sayt: 1, s. 29, 2009.

317 Assman, Kiiltiirel Bellek, s.87.

3% Eliade, Mircea, Mitlerin Ozellikleri, ev. Sema Rifat, Alfa Yaymlari, istanbul 2016, s. 17.
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durumlar karsisinda mitolojiye bagvurmus ve yasanan olaylar1 agiklayabilme imkani
kavusmustur.®"

Biitiin din ve gelenekleri de bazen ontolojik yapisindan kaynakli bazen de
sonraki inananlar1 tarafindan igerisine konmasindan dolayr mit vardir. Bazen
arastirmacilar bazen de dinin inananlar1t mitin varligina karsi ¢ikmiglar ve miti inkar
etmislerdir. Bunun temel sebebi inananlari miti bazen yalan ile bazen de yasanmamis ve
yasanmasi ihtimal dahilinde olmayan durumlarla 6zdeslestirmislerdir. Zira mitin kabul
edilmesinden kaygi duyan insanlar dinin asil kaynaklarindan baslamak iizere temel
dayanaklarinin yok olacagindan korkmuslardir. Ama her haliikarda mitin varligindan da
kurtulamamuislardir.

“Islam dininde mitolojik unsurlar var midir.?” sorusu kendi igerinde cetrefilli ve
tahrik edici bir sorudur. Kur’an’dan hareketle diyebiliriz ki Kur’an kitap olarak tarihin
hicbir doneminde bir degisiklige ugramamistir. Nitekim Hz. Peygamber kendisine ilk
vahyin gelmesi ile birlikte 6nceki peygamberlerin basina gelen durumla karsilasmamak
icin vahiy katipleri belirlemis ve vahiyleri kayit altina almistir. Daha sonra ise
peygamberin vefat1 ile birlikte ortaya ¢ikan i¢ karisikliklar ve savaslar yiiziinden Kur’an
hafizlarinin yok olmasi tehlikesine karsilik Hz. Omer’in tavsiyesi ile Zeyd b. Sabit
baskanliginda bir heyet kurulmus ve Kur’an iki kapak arasina alinarak mahfuz
edilmistir. Ayrica Kur’an da “Onlara kars1 ayetlerimiz okundugu zaman, "Duyduk,
istesek biz de bunun benzerini elbette sdyleriz. Bu, eskilerin masallarindan baska bir sey
degildir."(Enfal, 8/31) dediler. Ve “ Onlara "Rabbiniz ne indirdi?" denildigi zaman,
"Oncekilerin masallar1" dediler.” (Nahl, 16/24) ayetlerinde gectigi sekliyle Kur’an’m
icerisinde mitin ve efsanenin varligi kabul edilmemis ve bu iddiada bulunanlar
elestirilmistir.

Her ne kadar Kur’an’m belirttigi {izere Islam dininin ana kaynagi dedigimiz
Kur’an’da esatir yani uydurulmus hikayeler yoksa da sonraki Miisliimanlar tarafindan
[slam’in  yayillma alanlar1 gdz oniine almrsa mitolojik unsurlarin  girmesi
muhtemeldir.**

Mitoloji kadim inang ve geleneklerde yaygin bir olgu olarak yer almis ve
hayatin her alaninda hakim olmustur. Bu durum mitolojinin kendi igerisinde ¢esitli

kisimlara ayrilmasina neden olmustur. Mitolojinin ¢esitlerine deginecek olursak; Ritiiel

319 Armstrong, Karen, Mitlerin Kisa Tarihi, ¢ev. Dilek Sendil, Merkez Kitapeilik Yaymncilik, Istanbul
2006, s.10.

320" Arpagus, “Geleneksel Dini Kiiltiir Kaynaklarm Degerlendirilmesi ‘Hurafe Kiiltiirii ve Mitoloji’
(Mitoloji ve Geleneksel Kiiltiir Kaynaklarimiz) «, s. 197.
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Mitoslar1, Orijin Mitoslari, Kiilt Mitoslari, Prestij Mitoslari, Eskatalogya Mitoslari,
Teogoni Mitoslar1 gibi mitos ¢esitleri bulunmaktadir.

Konumuz baglamin da ele alacagimiz mit ¢esidi ritiiel mitoslaridir. Nitekim mit
sadece hikaye, destan ve efsaneleri icermemekte ayrica ritiielleri de igerisinde
almaktadir. Ritiiel mitoslar1 “Diinyanin yaratilmasi, ¢esitli kurallarin ve toplumsal ortak
normlarin olugmasi konularini igeren ritiiel kavrami yaratilig siirecini canlandiran arkaik
ve geleneksel kiiltiirel bir olay olarak nitelendirilmektedir. Mit ve toren, eski kiiltiirlerde
islevsel ve yapisal olarak bir biitiinliik icindedir. Toplumsal miras olarak kabul edilen
ritiieller geleneksel kiiltiiriin kusaktan kusaga tastyicisi olarak kabul edilmislerdir” **'
Mit yap1 olarak duragan bir yapiya sahip olmayip gecmisi ve gelecegi kusatir.

322 Nitekim mit

Mit bu islevi yerine getirirken basvurdugu en temel unsur ritiiellerdir.
ritlielin agiklamasi olup ritiielin etkisi kaybolduktan sonra ortaya ¢ikar. Ritliel ve mitin
en temel fonksiyonu insanin dini ve diinyevi tecriibelerini temellendirmektir. Insan bu
sayede kutsali, metafizik 4lemi anlamakta ve algilamaktadir. ***

Mitler ortaya ¢ikmis oldugu toplumun g¢esitli yonleri hakkinda bilgiler
sunmaktadir. Bu ozelligiyle mit toplumsal bir yapiya sahiptir. Bu sayede mit, bir
anlamda ortaya ¢ikmis oldugu toplumun hikdyesini olusturmaktadir. Ritiiellerle
dinamizmini koruyan mit toplumsal bir hafizay1 insa eder. Oyle ki “ Mit toplumda birlik
ve beraberlik duygusunu yliceltmek ve dayanisma ruhunu saglamak gibi islevleri vardir.
Mit yasadig1 toplum iginde ritiiel olarak uygulama seklinde ayinlerde ya da anlatilarda
canlandirilir.”***

Yukarida da belirttigimiz iizere mit ve ritiiel birbirinden bagimsiz degillerdir.
Ritiieller sayesinde mitlerin nasil bir yapiya ve ozellige sahip oldugunu I. Tas
makalesinde su sekilde 6zetlemistir;

a) Mitler, dogaiistii varliklarin eylemlerinin dykiisiinii olusturur.
b) Bu dykiiler, kesinlikle gercek ve kutsal olarak kabul edilir.
c¢) Mitler, her zaman i¢in bir yaratilisla ilgilidir; bir seyin yasama nasil gectigini, ya da

bir davranisin, bir kurumun, bir ¢alisma bigiminin nasil ortaya ¢iktigini anlatir.

321 Albayrak, Ali, “Mitolojinin Dini Hayattaki Yeri ve Onemi”, Uluslararas: Sosyal Arastirmalar Dergisi,
cilt: 10, say1: 54, s. 953.2017.

322 Batuk, “Mit, Tarih ve Gergeklik Sorunu Uzerine Notlar”, s. 53.

323 Ozkan, “Din-Mitoloji iliskisi”, s. 12.

324 Albayrak, “Mitolojinin Dini Hayattaki Yeri ve Onemi”, s. 956.
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d) Mitler hem tarihsel olaylari hem de halklarin inang, duygu ve diislincelerini de
katarak, tahayyiil ettikleri evren telakkilerini verirler.” **°

Mitler ziyaret fenomeni diyebilecegimiz mekénlarda sakinilmasi ve uzak
durulmasi gereken yasaklari ihtiva etmektedir Nitekim ritiiellerin bir sonucu olarak
baglanma kutsalin cezb edici yoniine isaret ederken mitler uzaklastirma fonksiyonunu
icra etmektedir. Bunun temel sebebi ise mitlerin kutsali koruma islevi gérmesidir.**®

Bir mekanin ziyaret yerine donilismesi siire¢le olusan ve gelisen bir durumdur.
Mekanin kutsal bir beldeye doniismesini saglayan en 6nemi unsur mitlerdir. Mekan
etrafinda olustuguna ve yasanildigina inanilan durum ve yasantilar zaman igerisinde
kulaktan kulaga ve yahut nesilden nesile aktarilir. Bu siiregte 0 mekan etrafinda olusan
durum ve olaylar zaman igerisinde belirli davraniglarla kutsallastirilarak o toplumun
ortak bir hikayesi haline gelir. Bu dykiiniin bir islevi vardir. Ayni zamanda bu 6yki
siirekliligin temelini olusturur.**’

Mekan etrafinda olusan mitin ritliel vasitasiyla insanlar arasinda ortak bir hafiza
ve bellek olusturdugunu yukarida zikretmistik. Ritiiel burada basit bir tekrarin 6tesinde
islev gormektedir. Ritlielin bu asamada en ©Onemli fonksiyonu bir nevi zamanin
islenmesidir. **® Bu sayede ritiiel basit tekrarin Gtesinde anlamli gegmisi hatirlatir ve
boylece hatirlanan ge¢mis yeni bir anlam kazanir. “Rritiieller, grubun kimligini
koruyucu bilginin siirekliligini garanti ettigi siirece, kiiltiirin yeni kusaklara aktarilmasi
stireci, tekrarlama bi¢iminde yasanir. Ritiielin yapisi, belli bir diizenin miimkiin oldugu
kadar degismeden yeniden tiretimini gerektirir.” **°

Konumuz baglaminda yukarida zikrettigimiz durumlarn ele alacak olursak
diyebiliriz ki Kur’an ve silinnette mitoloji olmamakla beraber sonraki donemde Hz.
Peygamber algisinda mitolojik unsurlarin olusmast muhtemeldir. Nitekim Islam
geleneginde ortaya ¢ikan Kara Davud, Muharnmediyye, Envarii'l-Asikfn, Ahmediyye
gibi eserler evrenin yaratilisi, sonu ve Hz. Peygambere beslenen muhabbetten dolay1
onun etrafinda olusan algi hakkinda mitolojiye varan unsurlar barindirmaktadir. **

Hz. Muhammed Mekke’den Medine ye hicretinin ardindan yeni bir toplum ve
sehir adina yapmis oldugu ilk faaliyet mescid insasidir. Buradaki temel hedefi

Miisliimanlar1 miistakil olarak ortak bir mekanda bir araya getirip kardeslik duygusu

325 Tas, ismail, “Mit ve Mitik Diisiincenin Yapist” , Dini Arastirmalar, cilt: 3, say1: 8, s. 58, 2000.
326 Ozbolat, “Kutsallasma Siirecine Tipolojik Bir Yaklasim: Ziyaret Fenomeni Ornegi”, s.134.

327 Assman, Kiiltiirel Bellek, s.84.

328 Assman, Kiiltiirel Bellek, s.99.

329 Assman, Kiiltiirel Bellek, s. 98.

330 bkz. Arpagus “Geleneksel Dini Kiiltiir Kaynaklarin Degerlendirilmesi ...”,s. 199.
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paydasinda yasamalarin1 saglamaktir. Hz. Peygamber tiim bunlar1 yaparken “ene
beseriin misliikkiim* ayeti muhtevasinca hareket etmis ve kendisinden sonra
Hristiyanlarm Hz. Isa’y1 mitolojik bir unsur haline doniistiirmesi gibi bir durumla kars1
karsiya kalmamak i¢in Miisliimanlari uyarmistir. Ancak buna ragmen Miisliiman
zihninde daha sonralar1 Hz. Muhammed’in yasadig1 donemden uzaklasilmasi ile birlikte
bazen iyi niyetli bazen de farkli kiiltiirel yapilarin etkisiyle peygamber algisinda
mitolojik unsurlar yer almistir.

Hz. Muhammed peygamberlik doneminin on ii¢ yilim1 kapsayan doénemini
Medine de yasamustir. Vefati ile birlikte ise “cennet bahgesi” diye nitelendirilen
mekana gomiilmiistir. Hz. Muhammed’in vefat1 ile birlikte insanlar metfun oldugu
alana hiirmet gostermisler ve tazimde bulunmuslardir. Béylece mezar etrafinda olusan
kutsal mekan Miisliiman zihin diinyasinin merkezine yerlesmistir. Somutlastirma adina
inga edilen kutsal meké&na insanlar duygusal ve mekansal anlamda baghiliklarin
gostermisler ve ritiieller gelistirmislerdir. Bazen ritliellerden bazen de Hz. Peygamber’in
hadislerinden yola ¢ikarak mitolojik inanglar gelistirmislerdir. Burada mitolojik
inanctan kastimiz efsane gibi gerceklesmesi muhal olan durumlardan ziyade mekanin
kutsallasmast ile olusan ve gelisen yasak durumlaridir. Nitekim Hz.
Peygamber’inkabrinin bulunmus oldugu ve zamanla tiirbeye doniisen alan Miisliimanlar
tarafindan ¢esitli amaglarla ziyaret edilmisse de mekanm etrafinda belirli yasaklar ve
siirlar olugsmustur. Yasak ve sinirlara riayet etmeyen kimseler ise cesitli bela ve
sikintilara maruz kalmis ve hatta lanete ugramislardir.

Bu durumlara Hz. Peygamber’in hadislerinden hareketle 6rnekler vermemiz
maksadimizi daha acik hale getirecektir. Hz. Peygamber bir hadisinde “Ibrahim
Mekke’yi harem kildig1r gibi ben de Medine’yi harem kildim” buyurmustur. Burada
harem ifadesi dikkat c¢ekicidir. Sozlikte ‘“yasaklanmig, korunmus, dokunulmaz”
manasina gelen harem kelimesi haram ile es anlamlidir.” **' Yani Medine’de belirli
davraniglar yasaklanmis ve bu sayede sehir korunmustur. Hz. Peygamber diger bir
hadisinde ise bu boélgede av yapmanin yasak oldugunu, burada bulunan agaglarin
kesilemeyecegini ve bu bolgede savas amacli silah tagimanin helal olmadigimni

vurgulayarak kutsal mekan etrafinda belirli fiiliyatlarin yapilmasini yasaklamigtir.>*

3! Ogiit, Salim, "Harem", TDV Isldm Ansiklopedisi (DIA), XVI, 5.127-132. istanbul 1997.

2 Eba Davad Silleyman b. el-Es‘as b. Ishdk es-Sicistani el-Ezdi (6. 275/889), es-Siinen,
Mektebetii’Imearif, ngr. Ebi Ubeyde Meshiir b. Hasen Alj Selman, Riyad, ts, Kitab il Salat, bab: 99,
Hadis No:2035
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Hz. Peygamber’in Hz. Ali’den rivayet edilen bagka bir hadisinde ise “Medine
Ayr Dagi ile Sevr dag1 arasina kadar Harem sayilir; Kim burada bir bidat ortaya ¢ikarir
veya bir bidata kucak acarsa Allah’in, meleklerin ve tiim insanlarin laneti onun
tizerinedir. Kiyamet giiniinde Allah o kimsenin ne tevbesini ne de fidyesini veya o
kimsenin farz ve nafile ibadetlerini kabul etmeyecektir” **® buyurmustur. Dikkat
edilecek olursa Hz. Peygamber’inyasamis oldugu alan bizzat Hz. Peygamber tarafindan
harem kilinarak kutsal bir mekan hiiviyeti verilmistir.

Hz. Peygamber kabri hakkinda “Allah, Peygamberlerin cesetlerini yemesini yere
yasak etmistir”>** buyurmustur. insan var ilk andan itibaren Slecegi bilerek yasayan ve
en nihayetinde Oliimiiyle beraber cesedi topraga karisan varliktir. Ancak Hz.
Peygamber’inhadisinde bu durumun aksi bir durum olarak peygamberlerin cesetlerinin
clirimeyecegi ifade etmistir. Dolayisiyla peygamberin kabri siradan insanin kabrinden
daha farkli bir konuma sahiptir.

Tim bunlardan hareketle diyebiliriz ki Medine sehrinin olugsmasinda Hz.
Peygamber’in mescidinin biiyiik bir pay1 vardir. Mescidi etrafinda olusan Miisliiman
cemaat Hz. Peygamber’in tesvikleri ile bu mekana yakin olmak istemislerdir. Ayrica
peygamberin kabri de Medine’nin sehirlesmesinde biiyiik bir role sahiptir. O yiizden
Miisliimanlar Hz. Peygamber’in kabri etrafinda mekana saygi amaciyla ritiieller
olusturmuslardir. Dolayisiyla bu ritiieller yani kabir etrafinda olusan yasaklar vasitasiyla
bir mit olusmustur.**> Béylece hem Hz. Peygamber’in mescidi hem de kabri miistakil

olarak bir sehri 6nceki durumundan farkli bir gsehir yapisina doniistiirmiistiir.

3.2. Islam Sehri Olarak Medine’nin Ozellikleri

Medine sehri Hz. Peygamber’in Mekke’den Medine’ye hicreti ile birlikte belirli
dini ve siyasi yontemlerle eman yurdu haline getirilmistir. Ozellikle Hz. Peygamber
donemi ve sonrasinda yapilan imar faaliyetleri ile birlikte Medine sehri bundugu
cografyanin disinda Miisliimanlar i¢in 6rnek bir sehircilik modeli olusturmustur. Bunun
sonucunda da Miisliimanlar gittikleri cografyalarda Medine sehrine benzeyen sehriler
insa etmisler ve sehrin insa edilecegi ilkeleri Hz. Peygamber’in sehir uygulamalarindan

hareketle belirlemislerdir. Bizde ¢alismamiz boyunca dikkatimizi celb eden ilkeleri

** Buhéri, Fedailii’l-Medine, 1.

*** Ebt David, Mendsik 207.

5Robert A. Segal, “Dinsel Mit-Ritiiel Kuram”, ¢ev.Naim Atabagsoy, Milli Folklor Ulusaras: Kiiltiir
Arastirmalart Dergisi, Y1l: 24, Say1: 94, s. 173-186. 2012.
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basliklar halinde ele alarak Hz. Peygamber’in sehircilik modelinde hangi ilkeleri esas

aldigini ortaya koymaya calisacagiz.

3.2.1.Tevhid-Cemaat

Islam dinin kendi diger dinlerden ayirdig1 en temel nokta tevhid ilkesidir. Bu
ilke Kur’an’in biitiin surelerinin dayanmis oldugu postuladir. Bu sebeple Miisliiman bir
kimse dininin emri geregi hayatin1 tevhide gore idame ve insa etmesi gerekir.
Miisliimanlar hayatlarinin her alaninda da, yasadiklar1 sehirlerde de tevhidi hakim
kilmaya c¢alismistir. Nitekim Islam sehri tevhid ilkesinin hayata hakim oldugu
mekanlardir. Ayrica etimolojik olarak mekan kelimesi “kevn” kokiinden gelir. Kevn
koken olarak olmak ve olus anlamimi ihtiva eder.™® Dolayisiyla islam sehri de
zamandan ve mekandan miinezzeh olan Allah’in tevhidinin yani Allah’in varliginin
sehre tasmmus oldugu yerlerdir. Oyle ki Kur’an’da “Allah'm mescidlerini, yalnizca
Allah'a ve ahiret glinline iman eden, namazi dosdogru kilan, zekat1 veren ve Allah'tan
baskasindan korkmayanlar imar edebilirler. Iste, hidayete erenlerden olduklari
umulanlar bunlardir.”’(Tevbe 9/18) buyrularak bu hususa dikkat ¢ekilmistir.

Sozliikte “tek ve bir olmak™ anlamindaki vahd (vahdet, viihiid) kokiinden tiireyen
tevhid “bir seyin bir ve tek oldugunu kabul etmek” demektir.**’ O yiizden Tevhid en
genel tanimiyla Allah’in higbir seyde esi ve benzeri olmamasina inanmaktir. Ancak bu
salt bir inangtan Ote hayatin gerek fizik gerekse metafizik dedigimiz alaninda
inanmamiz ve uygulamamiz gereken 6n kabuldiir.

Tevhid itikadi ve ameli olmak {iizere ikiye ayrilir. itikadi anlamda tevhid Allah’in
esi ve benzerinin olmamasi iken, ameli tevhid ise kullugun yalnizca Allah’a yapilmasi
ve onun rizast dahilinde hareket edilmesidir.>*® Yani Kur’an’in ifadesiyle tevhid dini
Allah’a has kilmaktir.

Hz. Peygamber bir hadisi serifinde “Her dogan ¢ocuk fitrat {izere dogar. Sonra
anne babasi onu Yahudi, Hristiyan veya Mecusi yapar.”>* buyurmustur. Bu hadisi
serifte bizce fitrattan kasit Islam dinidir. O sebeple Islam fitrata en uygun dindir. Islam
insani1 insan olarak kabul edip onu anlamlandirirken baska bir seye déniistiirmez. islam

inancina gore insan yaratildigi ilk andan itibaren aciz bir varliktir. Ancak bu acizlige

9 Kutluer, ilhan , “Mekan", TDV Isldm Ansiklopedisi (DIA), XXVIII, s. 550, Ankara 2003.

37 Ozler, Mevliit, “Tevhid”, TDV Isldam Ansiklopedisi (DIA), Yil: 2012, XLI, 18-20. istanbul 2012.

338 Baltac1, Cahit, Islam Medeniyeti Tarihi, M.U. ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaymlari, istanbul, 2010, s.
272

339 Buhari, Cenaiz 92.
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tamamen olumsuz bir anlam yiiklemez. Bu acizlik fitratinin, yaratilmighginin geregidir.
Aciz olarak diinyaya gelen insanin diinyada var olmasi ve varligin1 devam ettirmesi
baska insanlarla dayamisma iginde olmasi ile miimkiindiir. Dolayistyla Islam insani
ontolojik olarak her seyin merkezine koyup insanin varligini higlestirmez. Aksine islam
kendisine inananlar1 bir cemaat etrafinda toplayarak insanin fitratina uygun bir sekilde
degerli kilar. Bu cemaat kendi icinde bir¢cok unsuru barindirir Ancak bu unsurlar var
olmanin geregidir. Yoksa birini digeriyle yaristirmak yahut iistiin tutmak i¢in degildir.
Nitekim “Ey insanlar! Siiphe yok ki, biz sizi bir erkek ve bir disiden yarattik ve
birbirinizi tanimaniz i¢in sizi boylara ve kabilelere ayirdik. Allah katinda en degerli
olaniniz, O'na kars1 gelmekten en ¢ok sakinaninizdir. Stiphesiz Allah hakkiyla bilendir,
hakkiyla haberdar olandir.” (Huctrat 49/13) buyurarak insanlarin farkliliklarin1 Allah’in
var olmasinin delili olarak gormiistiir. Hz. Muhammed veda hutbesinde “Hepiniz
Adem’in ¢ocuklarisiniz, Adem ise topraktandir” buyurarak insanlar arasindaki farklilig:
tabii bir sey olarak karsilamis ve insanlara aynmi sekilde hutbesinde “Arabin aceme
istiinliigii yoktur.” buyurarak diger kardesiyle aralarindaki farkliliklart Allah’in varligin
delili olarak gérmelerini istemistir.>*

Ayni sekilde Miisliimanlar Kur’an’in ve peygamberin rehberliginde ulagmis
olduklar1 cografyalarda karsilasmis olduklar1 toplumlara tepeden bakan bir nazarla
yaklagmamiglardir. Aksine herkesi oldugu gibi kabul etmislerdir. Ancak bu kabul ediste
dikkat edilmesi gereken en nihai ilke tevhid’tir. Tevhide aykir1 diisen diisiinceler,
sistemler, yapilar Islam dininin temel kaidelerine uyarak asil hiiviyetine kavusmustur.
Ciinkii Miislimanlarin kurmus oldugu sehirlerde yalnizca tek bir kiiltiiriin etkisini
gérmek miimkiin degildir. Aksine bir taraftan bedevi yasamin etkisiyle temiz havaya ve
kaynaklara ulagma kaygis1 diger yandan ge¢mis donemde Pers imparatorlugunun
etkisinde olan cografyalar diger taraftan ise mimar1 alanda donemin ilerisinde olan
Roma, Miisliiman sehrin olusmasinda ve gelismesinde biiyiik rol oynamistir. Nitekim
“Miisliimanlar fethedilen bolgelerdeki Bizans ve Sasaniler'e ait tarihi sehirlerin fiziksel
dokusunu baslangigta genellikle degistirmediler. Ancak bu sehirlere yeni bir kimlik
kazandiran birtakim Islami unsurlar eklediler. Savasla alinan sehirlerde bazen eski
ma‘bedler tamamen veya kismen camiye c¢evriliyor, bazen da yeni camiler

yapiliyordu®*'Béylece Islam sehir ve mimarisinin kaynag: biiyiik sehir medeniyetleriyle

3?‘_0 Hatiboglu, Mehmed Said, “Islamda ilk Siyasi Kavmiyetgilik Hilafetin Kureysliligi”, Ankara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt: 23, Say1: 1, s. 182, 1979.
3 Kiigiikasel “Sehir”, s. 442.
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karsilagsmalar1 sonucunda ortaya ¢ikmis ve gelismistir. Bu yiizden Islam sehirciligi ve
mimarisinin 6zgiin olmasinin en temel sebebi karsilagsmis oldugu toplumlardaki sehir
uygulamalar1 temel kaidelere ters diismeyecek sekilde oldugu gibi kabul etmesidir.
Nitekim Miisliimanlar karsilasmis oldugu toplumlarin Islam’a aykir1 diismeyen
yonlerini benimsemekte tereddiit etmemistir.

Islam dinine gore insan Allah’mn halifesidir. Bu ilahi vekilligin bir tezahiirii
geregi insanin sinirlt da olsa kullanabilecegi ilahi yetileri vardir. Allah yoktan var
ederken insan var olan iizerinde tasarrufta bulunur. Allah’in yaratmasi milkemmel bir
yaratma dolayisiyla en giizeldir. insan beser olmasi itibariyle nakis oldugu i¢in insa
edecegi her sey eksik kalacaktir. Dolayisiyla insanin var olan sey tizerindeki tasarrufu
en giizele ulasma gayretiyle bir anlam ve deger kazanacaktir. Ayrica Islam dini dogaya
bakist doganin biitlin imkanlariyla insanin hizmetine verildigi inanci iizerinedir. Bu
kullanma sinirs1z bir 6zgiirliigii saglamaz. Oyle ki Kur’an: “ Ey iman edenler! Allah i¢in
hakki ayakta tutan, adaletle sahitlik eden kimseler olun” (Maide 5/8) ayetiyle her seyi
adalet ¢ercevesinde ele alir. Bu adaletin geregi olarak dogadaki her sey Allah’in ayetidir
ve bu yiizden kutsaldir. Bunun bilen Miisliiman’in dogay1 kullanmasi sonucunda insa ve
imar edecegi sehirler de mutlaka ilahi diizenin tecelli ettigi mekanlar olacaktir. Nitekim
Insan, varlik kategorilerindeki miikemmel sanat eserlerini goriip, biiyiik sanatkar
tanima Ozelligiyle hayvanlardan ayrilir. Bu ylizden dogadan hareketle Allah't bilmesi
insana 6zgii bir 6zelliktir.*** Ayn1 zamanda Kur’4n insanin diger insanlara ve dogaya
kars1 adaletli bir sekilde davranmadigi toplumlar hakkinda ayetler ile misaller vermistir.
Ancak Kur’an’da yer alan adalet vurgusu tevhidden bagimsiz degildir. Bu ylizden “Her
seyi dogru yerine koymak™ (adalet), Islam mimarisini tasarlamak icin atilmasi gereken
ilk adimdir.” ** Kur’an dogaya karsi yapilan tahribatlar igin ise “Insanlarin kendi
isledikleri (kotiiliikler) sebebiyle karada ve denizde bozulma ortaya ¢ikmistir. (Rum
30/41) buyurarak insanlar1 uyarmstir. Islam’in dogaya kars1 dengeyi gdzeten yaklasimi
Islam sehirlerini kuran ve gelistiren Miisliimanlar igin temel ilke olmustur. Aksi
durumda Islam’a goére “tabiat Alemiyle baris ve uyum icinde olmayan bir varlik
tasavvurunun kalic1 ve insancil bir insa etmesinin miimkiin degildir. Nitekim Insan ile

tabiat arasindaki ahenk, varligin 6ziindeki ahengin bir tezahiiriidiir.”>**

32 Altintas, Ramazan, [sldm Diisiincesinde Tevhid Ve Estetik Iliskisi, Pinar Yaymeilik, Istanbul, 2002,
s.127.

3 Cansever, Turgut, “Islam mimarisi {izerine diisiinceler”, Divan: {lmi Arastirmalar, cilt: I, sayr: 1,
s.129, 1996.

344 Kalin, Barbar, Modern, Medeni, s. 207.
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Yukarida da belirttigimiz gibi Islam sehrinin temelinde tevhid prensibi yer alir.
Ancak bu ilke durafan ve basit bir hayatin aksine bir yasam vaad eder. Oyle ki
Braudel’e gore Islam dini hareket dinidir. Bu yiizden siirekli bir dinamizm hakimdir. Bu
hareketin baslangi¢ noktast Hz. Peygamber’in Mekke’den Medine’ye hicreti ile
baslamistir. Hicret ile birlikte bir yasam bicimi haline gelen bu hareket yiizyillar
boyunca devam etmis ve gittigi cografyada etkisini gostermistir'™ Turgut Cansever’in
de bu hususa ilaveten sdylemis oldugu sekliyle “Ote yandan Islam mimarisi siikiinet
icinde harekettir, simurliligin berrakligina sahiptir, ifade bakimindan miitevazi ve
tabiidir, dramatik yahut dayatmact olmaktan ziyade giizellige ve tezyinilige
yoneliktir.”**® Bu yiizdendir ki bat1 zihin diinyasindan hareketle islam sehrini inceleyen
arastirmacilar  Islam  sehrindeki siik(inet icindeki hareketi basitlik olarak
yorumlamislardir. Ancak bu diisiincenin temelinde Roma sehrinden hareketle her seyin
kesin kurallar ile belirlenmis oldugu sehircilik modeli vardir. Islam sehri tanimlarina
baktigimizda ise sehir fiziksel duraganlik iginde ele alinmamustir. Nitekim Islam
sehirlerinin iliski ag1 ¢ikar iligskisine dayanmaz ve iligkilerini insani ¢ergevede ele alir.
“Ciinkii Islam sehirlerindeki kurulu iliskiler maddi miiesseseler arasinda degil, kisiler.
Arasindaki insani baglar iizerine bina edilmistir.”**".

Islam sehrinde mimari yapilar yalmzca bir boslugu dolduran yignlar degildir.
Bu yapilar hangi toplum igerisinde yapilmis ise mutlaka o toplumdan izler tasir.
Dolayisiyla ortaya c¢ikan yapi olustugu toplumdan bagimsiz diisliniilemez. Bu durum
Islam toplumlarinda yapilan mimari yapilar i¢in de bdyledir. Oyle ki Islam toplumunda
yapilan evler de Islam’in olusturmus oldugu diinya tasavvurunun bir izdiisiimiidiir. Bu
sebeple evler insanin toplumsal iliskilerine, mahremiyetine 6nem verilerek yapilir. Evler
mistakil bir yapida, cevresi avlu ile Ortiilii olup insanlar bu avlu igerisinde
mahremiyetini yasar. Avlulu ev formunun var olmasi genel anlamiyla genis bir alan
saglamasi itibariyle sicakligi engellemesi ve Islam’m mahremiyete verdigi onem
sebebiyledir.***

Islam cemaat dini oldugu i¢in Islam’in hakim oldugu sehirler de cemaat olgusu
etrafinda sekillenmistir. Nitekim “Islami sehir kendi yasalarina uyan cemaatten baska

bir sey degildir.”** Cemaat aym duyguyu paylasan insanlarin bir araya gelmesiyle

3 Tase1, Bir Hayat Tarzi Olarak Sehir, Mekdn, Meydan, 5.140-143.

346 Cansever, “Islam mimarisi tizerine diisiinceler”, s.133.

**"Demirci, “Islam’da Sehir Ve Sehrin Sosyal Dinamikleri”, s.129.

3 Can, Islam Sehirlerinin Fiziki Yapisi, s. 119.

9 R. B Serjant, islam Seiri, Cev. Elif Topeugil, iz Yaymcilik, istanbul, 1997, s.13.
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olusmustur. Bu yiizden Islam sehrinde yasanan herhangi bir sorun cemaat eliyle
suhuletle sonuglanir. Ayni1 sekilde toplum sosyal adalet anlayisinin geregince kendi
aralarinda yardimlasarak hareket eder.

Islam da yapilan ibadetlerde en faziletli kabul edileni cemaat ile yapilanidir.
Misal verecek olursak peygamberimiz “Cemaatle kilinan namaz, kisinin yalniz kildigi
namazdan yirmi yedi derece daha faziletlidir” >*° buyurarak namazin cemaatle kilinmasi
gerektigini vurgulamistir.

Islam dininde fikih literatiiriine baktigimiz zaman farz-1 kifaye ve farz-1 ayn
kavramlari vardir.>>' Cemaat dini olmanin geregi olarak bir Miisliiman diger Miisliiman
kardesini 6ldiikten sora mezara girene kadar yalniz birakmaz. Clinkii herkes i¢in olmasa
da baz1 Miisliimanlar i¢in 6len Miisliiman kardesinin cenaze namazimi kildirmasi farz-1
kifayedir, dolayisiyla zorunludur. Boylece diger kardeslerinin de sorumlulugunu yerine
getirmis olur. Ayni sekilde Cuma namazi toplu bir sekilde cemaat ile kilinan farz-1 ayn
olan bir namazdir. Nitekim cemaat olmadan Cuma namazi kilinamaz.

Kur’an’da ayet-i kerime “birbirlerine hakki tavsiye eden ve sabri tavsiye
edenler...” (Asr103/3) buyurdugu sekliyle Miisliiman toplum da Miisliiman kardesinden
sorumlu oldugu i¢in birbirlerini hakka ve sabra ¢agirir ve bdylece ortak iyiye ulagsmay1
amaglar. Iste bu hususlar1 kendi i¢inde barindiran Miisliiman toplumun sehirlerinde

Allah’1n istediklerine kavusmaya ¢alisan ve o amaglar i¢in yardimlasan cemaat vardir.

3.2.2. Komsuluk

Islam dini inang agisindan ferdi bir kurtulusu esas almaz. Bu sebeple “Mii'minler
ancak kardestirler.” (Huctlrat 49/10) ayeti ile miiminlerin hukukunu kardeslik {izerine
bina etmistir. Boylece inananlar kardeslerine karsi sorumlu kilinmistir. Bunun geregi
olarak ayni sekilde Hz. Muhammed hadisinde “Kim,(miimin) kardesinin bir ihtiyacini
giderirse Allah da onun bir ihtiyacim giderir"*>* buyurarak Miisliimanlar1 birbirlerine
kars1 miikellef kilmis ve Islam’mn komsuluk hususundaki hassasiyetine vurgu yapmustir.

Miisliiman sehrinde insanlar ayetin ve hadisin gerektirdigi sekilde kendi
aralarinda uyum ic¢inde yasar. Ayetin de belirtmis oldugu gibi Miisliiman sehrinde hi¢
kimse sahipsiz degildir. Herkesin sahibi olan yiice yaratict nasil insanlara biitiin

nimetleri veriyorsa Miislimanlarda diger kardeslerine yardim etmek zorundadir.

330 Buhari, Ezdn 30.
3! R. B Serjant, islam Sekri, s.18.
332 Buhari, Kitab il Mezdlim 4.
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Komsulugun 6nemi biitiin yonleriyle Hz. Muhammed’in hadislerine yer almaktadir. Bu
hadislerden bazilar1 zikredersek Islam’mn komsuluk iliskisine vermis oldugu énem daha
iyi anlagilacaktir.

"Iman etmedikce cennete giremezsiniz, bir birinizi sevmedik¢e de (gergek anlamda)
iman etmis olamazsimniz."*>?

"Miisliiman'in Miisliiman iizerindeki hakki bestir: Selam1 almak, hastay1 ziyaret etmek,
cenazeye istirak etmek, davete icabet etmek, aksirana "yerhamukellah" (Allah sana
merhamet etsin) demek."***

“Miiminler birbirlerini sevmekte, birbirlerine acimakta ve birbirlerini korumakta bir
vucuda benzerler. Viicudun bir uzvu hasta oldugunda, diger uzuvlar da bu sebeple

uykusuzluga ve atesli hastaliga tutulurlar.”*>>

"Miisliiman, insanlari elinden ve dilinden emin oldugu kimsedir."**°

3.2.3. Temizlik

Islam dini, beden ve ruh temizligine énem vermistir. Bu yiizden islam dininin
degerlerinin hakim oldugu Islam sehrinde insanlar temiz olmak zorundadir. Nitekim
Ey iman edenler, namaza kalktiZiniz zaman yiizlerinizi ve dirseklere kadar ellerinizi
yikayin, baslarinizi meshedin ve her iki topuga kadar ayaklarinizi da (yikaym.) Eger
cliniipseniz temizlenin (gusiil edin); eger hasta veya yolculukta iseniz ya da biriniz
ayakyolundan (hacet yerinden) gelmisse yahut kadinlara dokunmugsaniz da su
bulamamissaniz, bu durumda, temiz bir toprakla teyemmiim edin (hafifce) yiizlerinize
ve ellerinize ondan siirlin. Allah size giigliik ¢ikarmak istemez, ama sizi temizlemek ve
tizerinizdeki nimeti tamamlamak ister. Umulur ki siikredersiniz” (Maide 5/6) ayetinin
isaret ettigi gibi Miisliman maddi ve manevi temizlige 6nem verir. Dogal olarak insanin
temiz oldugu yerde sehirlerinde temiz olmasi kaginilmazdir. Ayni sekilde Miisliimanlar
“Temizlik imandandir” diisturuyla temizligin gecistirilmesi gereken unsur olmadigin
aksine imani bir mesele oldugunu yasadiklar1 sehirlere yansitmiglardir.

Miisliiman’in miraci olarak addedilen namaz ibadetinin en temel hazirlik sartinin
hadesten ve necasetten taharet olmasi aym sekilde Islam’in temizlige ne denli 6nem

verdiginin gostergelerinden biridir.

353 Buhard, Kitabii 'l Iman 7.
334 Buhari, Cenaiz 2.

355 Buhari, Kitabii I-Edeb 27.
3% Buhar, Kitabii 'l —Imén 4.
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3.2.4. Giivenlik

Islam inancina gore insanin dininin korunmasi, aklinmn korunmasi, caninin

37 Bu yiizden Islam sehri ilk insa

korunmasi, neslinin ve malinin korunmasi sarttir.
edildigi andan itibaren bu bes hususa dikkat edilerek imar edilmis ve Islam sehrinin
kurumlar1 buna gore tesis edilmistir. Nitekim Hz. Muhammed "Miisliiman, insanlarin
elinden ve dilinden emin oldugu kimsedir."**® Buyurarak bu husussa dikkat ¢ekmistir.
Ayni sekilde Veda Hutbesi’nde de buyruldugu sekliyle Ey Nas! Bugiinleriz nasil
mukaddes bir giin ise, bu aylarimz nasil mukaddes bir ay ise,” bu sehrimiz (Mekke)
nasil miibarek bir sehir ise, canlariniz, mallariniz, 1rzlarinmz 6yle mukaddestir her tiirlii

taarruzdan emindir." **° diyerek Islam toplumunda var olan ve olmas gereken giivenlik

ilkesini bir kez daha vurgulamistir.

3.3. islam Sehrinin Fiziki Unsurlar1
3.3.1 Mescid-i Nebevi / Cami

Her dinin mutlak anlamda bir ma‘bed anlayis1 vardir. Bu anlayis ayn1 zamanda o
dinin Tanriya peygambere ve varliga iliskin tutumunu yansitir.*® Bu noktada islam
dininin diger dinlerden ma‘bed anlayisi hususunda ayrilmis oldugu en temel nokta
yeryiiziiniin tamaminin Miisliimanlar icin ibadet mekdni1 olmasidir. Nitekim Islam da
namaz ibadetinin en temel sarti temizliktir. Temiz oldugu miiddetce namaz tayin
edilmis zaman icerisinde her mekanda kilinabilir.

Islam sehri arastirmalar1 yapilirken en yaygin kanaat islam sehrinin camii
merkezli bir olusum oldugu vurgusudur. Ancak burada ihmal edilen yahut sorulmayan
soru bunun nigin bdyle oldugudur. Sayet sadece kelime kdkiinden hareketle sdyleyecek
olursak toplanma amaciyla olmus olsaydi bu amaci gerceklestiren birgok mekan
bulunmaktadir. Aym sekilde yalnizca ibadet mekani olmus olsaydi bu hususta ayri bir
soruna neden olmaktaydi. Ciinkii yukarida belirttigimiz gibi namaz ibadeti i¢in temizlik
sart1 saglandig1 miiddetce her yer ibadet edilebilecek alandir. Dolayisiyla camii salt

ibadet mekan1 olmanin 6tesinde bir mekandir.

337 Baltaci, Islam Medeniyeti Tarihi, s.273.

% Buhari, Kitdbii'l -Imdn 4.

Safak, Ali, “islam Hukuku Ag¢isindan Sehircilik Ve Aile Kokeni Problemi” , Atatiirk Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, say1: 5, s. 3, Erzurum 1982.

3% Giingor, “Mabetten Medeniyete”, s. 2.
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Caminin Islam inancinda ontolojik olarak en merkezde olmasinin sebebi bir
Olctim sonucu degildir. Yani merkezde olmasi merkez disindaki mekanlar arasindaki
mesafenin Ol¢limiiyle ulasilmis bir sonug¢ degildir. Buradaki temel husus camiinin
fonksiyonuyla alakalidir. Tipki insan viicudunda kalbin bdlge olarak en merkezde
olmamasina karsin en hayati fonksiyona sahip olmasina benzetilebilir. Ancak hangi
sebeple olursa olsun sunu kabul etmek gerekir ki camilerin temel islevi, Miisliimanlarin
cemaat halinde Allah’a yoneldikleri bir mab’ed olmasidir.

Islam dini insanin maddi ve manevi yéniine biitiinciil bir sekilde yaklasmistir.
Bu sebeple insanin hem maddi hem de manevi gelisimine énem vermistir. Islam
sehrinde merkezde yer alan cami egitim ve 68retim kuruluslari, yonetim binalar1 saglik
tesisleri ve garsi, topluma hizmet eden kurumlarin baginda gelir.*®' Camiler yalnizca
ibadet mekanlar1 olmayip toplumun siiregelen hayati icinde merkezi role sahip
mekanlardir. Béylece cami sehrin tam merkezinde oldugu icin Islam sehrinin genel
yapisi cami ve yonetim binalar etrafinda sekillenmistir

Miisliiman sehrinde caminin 6nemli fonksiyona sahip olmasi Peygamber’in sehir
uygulamalarina dayanmaktadir. Ciinkii 6zellikle Hz. Muhammed’in ve Miisliimanlarin
Mekke’den Medine’ye hicreti ile birlikte toplum olma yolunda insa edilen ilk yap1
mescittir. Bu yiizden caminin yahut mescidin tek islevi ibadet olmayip aksine “Mescid-i
Nebevi, bir idare merkezi idi. Rasuliillah (s.a.s.) Arap kabilelerinin heyetlerini burada
kabul eder, onlara dini konular1 anlatir, tavsiyelerde bulunur, Miisliimanlarin idari
islerine burada bakardi. Aymi sekilde Islam’in ilk dénemlerinde cami, adli islerinin
goriildiigi yerdi. Rasuliillah halkin hukuki meselelerini orada ¢6zerdi. Bu uygulama,
miistakil mahkeme binalar1 yapilincaya kadar slirmiistiir. Hutbede de dini ve siyasi
meseleler halka anlatir, izah ederdi. Hz. Peygamber (s.a.s.)’den sonra, gerek halifeler,
gerekse sehirlerin valileri ayn1 uygulamayi siirdiirmiislerdir. Ozellikle idareciler cuma
glinleri camide hem Miisllimanlara namaz kildirir, hem de iletilmesini istedikleri
konular1 halka duyuruyorlardi. Miizakere edilecek meseleler olursa, halkla goriiserek
karara baglarlardi.”®
Cami ayn1 zamanda mekéansal olarak pazarin ve dolayisiyla hayatin merkezinde

yer almaktaydi. Buradaki temel amag bizce hayati tanzim ederken ilahi iradenin hayatin

36! Baltaci, Islam Medeniyeti Tarihi, s. 270. )
362A.km, Ahmet, “Tarihi Siire¢ icinde Cami ve Fonksiyonlar1 Uzerine Bir Deneme”, Hitit Univiversitesi
llahiyat Fakiiltesi Dergisi, cilt:15, Say1: 29, s. 195-196, 2016.
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her alanina hakim kilinmak istenmesidir. Boylece cami herhangi bir yer olmayip aksine

sehir kuran ve sehre yon veren mekandir.

3.3.2. Mahalle

Hz. Peygamber’in Medine’ye hicretinin ardindan 6niinde duran en temel sorun
muhacirlerin toplumsal hayata katilma problemidir. Hz Peygamber bu sorun karsisinda
Miisliimanlar1 kendi aralarinda kardes ilan etmis ve birbirlerine kars1 sorumlu kilmistir.
Aym sekilde muhacirleri Medine toplumunda ensar1 da rahatsiz etmeyecek sekilde
iskan etmek icin gayret gostermis ve bu amagla sehrin merkezine mescid insa etmistir.
Mescidin insas1 aynt zamanda Medine’nin sehir diizeninde yeni bir boyut kazanmasi
anlamma geliyordu. Nitekim Islam 6ncesi “Yesrib mimari yapisinda, kabileler oturma
gruplari (asiretler), kdy, mahalle, site birlikleri seklinde mahalle mahalle yayilmislardi.
Bu dagimik yerlesim, sehrin ortasinda ve diger kisimlarinda bos araziler kalmasina
imkan saglamisti. Hz. Peygamber mescidin simirlarint iste bu dagmnik yerlesim
bolgesinin tam kalbine ¢izdi. Bdylece Mescit, Medine sinirlarinin biitiin yonlerden tam

ortasinda kaliyordu.”*®

Dolayisiyla Medine’de ilk zamanlarda kabile 6zelinde siyasi
mahaller varken Islam ile birlikte din kardesligi temelinde yeni yerlesim yerleri,
mahaller kurulmustur.

Islam sehrinde mahalle, sehir hayatinin minimal diizeyde yasanmis oldugu
yerlerdir. Kurulusu itibariyle mahalle, se¢mis oldugu seyh ya da kethiidanin
yonetiminde 6zerk bir yapidaydi. Ancak bu mahallerin her biri bir digerinin aynisi
degildir. Nitekim her mahalle olusumu itibariyle yerlesme diizenleri, niifus yapilar1 ve
insan karakterleri agisindan birbirlerinden farklidir. “ Hara” adi verilen bu mahallerin
her biri sehir 6zelligi tastyarak sehrin alt unsurlarinin bir araya gelmis oldugu mekanlar
olmustur.*** Ayrica mahaller farkliliklar sebebiyle birbirlerinden belirgin bir engelle
ayrilmistir. Bunun sonucunda mahallerin kendi aralarinda giivenli bir bolge olusturarak
merkezi yoOnetimin zayiflamis oldugu donemlerde giivenlik sorununu c¢ozmeleri
miimkiin olmustur. Islam sehrinde her mahallenin kendine ait camisi olmakla beraber

cuma camileri hayati rol oynamistir.’®> Bu mahallerde insanlar genel anlamiyla biiyiik

bir ailedir. Insanlar birbirinin mahremiyetine dikkat ederek huzur ve giiven iginde

363 Safa, Mustafa, “Hicret Sonrast Medine’de Sosyal ve Dini Hayat”, Toplum Bilimleri Dergisi, s.363,
2015.

364 Pirlanta, 1smai1, “Ortacag Islam Sehirlerinde Mahallelerin Olusumu (Nisabur Ormnegi), Inonii
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, cilt: 1, say1: 2, s.136-137, Malatya 2010.

3% Aliagaoglu, Alparslan, “islam Sehri”, Hece Dergisi, Ozel say1:18, say1:150-151-152, s. 197, 2009.
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hayatlarin1 idame etmislerdir. Mahallede yasanan herhangi bir sorun toplumun ileri
gelenleri tarafindan ¢oziime kavusturularak sehir kendi kendisinin denetimini

saglamaktaydi.

3.3.3. Stiku'l Medine / Pazar yeri

Mekke sehri Islamiyet ncesi ticaret merkezlerinden biriydi. Mekke pazarlarina
farkli cografyalardan insanlar gelip iiriinlerini sergilemekteydi. Bu pazarlar arasinda en
meshur olan Ukaz Panayiriydi. Hz. Muhammed, Mekke’de dogmus ve dogal olarak bu
sehrin ticari havasini teneffiis etmistir. Hz. Muhammed, dedesinin 6liimii sonras1 amcasi
Ebu Talib’in yaninda yagamaya baglamistir. EbG Talib ticaret erbabi bir kimseydi. Bu
sebeple farkli bolgelere gidip kendi iiriinlerini satip baska iirlinler alarak ticaret ile
mesgul oluyordu. Hz. Muhammed Ebu Talib’in yaninda kii¢lik denilebilecek bir yastan
itibaren kaldig1 icin onunla beraber ticaret hayatina atilmistir. Boylece ticaretin nasil
yapildigini, ticaret yapilirken alinan ve satilan malda nelere dikkat edilmesi gerektigini
en Onemlisi de ticaretin ahlakini 6grenmistir. Kendisi geng yastan itibaren emin bir
kimse olarak goriildiigii icin Islam’mn &ngordiigii ticari yasami bu temeller iizerine insa
etmistir.

Hz. Muhammed, Medine’ye hicret ile beraber topluma kendine ait bir kimlik
kazandirmak igin faaliyetlere girismis bu sebeple pazar kurma geregi duymustur. Ciinkii
Medine de ticari hayat Yahudilerin elindeydi ve bu durum piyasada tekelciligin,
spekiilasyonlarin olugsmasina sebebiyet veriyordu. Yahudiler 6zellikle ¢ok gelir getiren
dericilik ve kuyumculuk gibi mesleklerde uzmanlagmis ve bunun ticaretini
yapmuislardir.®’®® Hz. Muhammed bu duruma kars1 kendi ticaret ahlakini ticari hayata
yansitmak i¢in mescidin etrafina pazar kurdurmustur. O dénemde pazarlar etrafinda
bina olmayan, bos alanlarda diizenleniyordu. Bu sebeple peygamberin pazari da esasen
bos bir mekanda kurulmustu.’®’ Oyle ki ath bir kimse eyerini pazarin ortasina
koydugunda insanlarin onu her taraftan gérme imkéanina sahiptir.*®® Hz. Peygamber
kurmus oldugu pazarda piyasanin olusmasi ve pazarin siirekliligi i¢cin vergi sartini

kaldirmis ve pazar yerlerinin sahiplenilmesini engelleyerek sabah erkenden gelen

366 Karabulut, Serdar “ilk islam Sehirlerinde Carsi ve Pazarlar”, Siirt Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, cit: 5., sayt: 1, 5.150. Siirt 2018.

%7 MLJ Kister, “Peygamber’in Pazar1”, cev. Abdullah Kahraman, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, say1: VI/IL, s. 28, Sivas 2002.

3% R. B Serjant, Islam Sehri, s. 138.
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kimsenin tezgah kurmasina izin vermistir.*®* Peygamberin pazar kurarken her hususta
en ince ayrintisina kadar dikkat etmesinin temelinde Kur’an-1 Kerim de belirtildigi
iizere "Olgii ve tartida hile yapanlarin vay haline!" (Mutaffifin 83/1) buyrularak tartida
hile yapanlarin akibetinin vahametini bilmesinden kaynaklanmaktadir. Daha sonraki
zamanlarda Hz. Peygamber’in yapmis oldugu uygulama ornek almarak Islam
sehirlerinde pazarlar kurulmus ve peygamberin ahlakinin hakim oldugu pazarlar islam
cografyasinin her tarafina yayilmistir. Bu pazarlarda diizeni saglayan sey ise yasa ve

kisilerden ziyade toplumsal ahlak ve adaletti.

3.3.4. Baki Mezarh@: ve Ravza-i Mutahhara/Mezarhk

Islam medeniyeti goriinen alemi tek hakikat kabul etmez. Islam inancinda var
olan ahiret anlayisi bunun en temel delilidir. Ahiret hemen sonrasi, yani diinya hayatinin
hemen sonrasinda baglayacak yeni bir alemdir. Bu alemde her insan iyilik ve kotiilik
adma ne yapmissa mutlak karsilhigini alacaktir. islam da 6liim mutlak bir son degildir.
Mezarliklar ise bu alemden diger aleme go¢ eden insanlarin metfun olduklar1 yer olmasi
hasebiyle ibret alinmas1 gereken mekanlardir.

Hz. Muhammed’in Medine’ye hicret ile birlikte sehirlesme adina yapmis oldugu
bir diger uygulama ise Miisliman Mezarlig1 insa etmektir. Nitekim mezarin varlig
mekanin dolayisiyla yerlesim yerinin ve sehrin varligimin delaletidir. Bunun farkinda
olan Hz. Peygamber sehrin giineydogusunda Mescid-i Nebevi'nin yakininda, bir
mezarlik alani tahsis etmistir.’” ilk zamanlarda garkad adi verilen galiliklarla kapli iken
Hz. Peygamber ilk olarak Osman b. Maz'un’u buraya defin ettirmis ve “Kim su bizim
mezarligimiza defnedilirse biz ona ya gsefaat ederiz ya da onun lehine sahitlik
yapariz.”’' Buyurarak daha sonraki Miisliimanlarin buraya gémiilmelerini istemistir.

Hz. Peygamber’in kabri serifi ise Miislimanlar i¢cin Ravza-i Mutahhara’dir.
Ravza, tertemiz bahg¢e ve cennet anlamlarma gelir. Ravza-i Mutahhara Mescid-i
Nebevi’nin i¢inde Hz. Peygamber’in kabri ile minberi arasinda kalan kisimdir.”’? Bu
alanin fazileti ile ilgili olarak Hz. Peygamber s6yle buyurur: “Evimle minberim arasi,

Cennet bahgelerinden bir bahgedir™”

39 Kallek, Cengiz, "Pazar", TDV Islim Ansiklopedisi(DIA), XXXIV, 195, Istanbul 2007.
Fayda, Mustafa, "Cennetii’l-Mualla", TDV Islam Ansiklopedisi, V11, 387, istanbul 1993.

37! [bn Zebale Ahbdrii’l-Medine, s.150.

372 Bozkurt, Nebi, "Ravza-i Mutahhara" TDV Islam Ansiklopedisi, XXXIV, 475, istanbul 2007.
373 Buhari, Fadlu ‘s-Salat 5.
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Mezarliklar, Islam sehirlerinde merkezde yer alan ve olagan hayatin akisi
icerisinde siikGineti ve dinginligi hatirlatan mekanlar olup sehir hayatinin cezbediciligine
kars1 diinyanin gegiciligine isaret eden yerlerdir.

Islam sehrinde var olan mezarlar zamanla bir medeniyet unsuru haline gelmis ve
zamanla 6liime hiirmeten mezar taslar1 bir sanat isciligi haline gelmistir. Oyle ki mezar
taglarindaki ¢izgiler ve siislemeler, orada yatan inhanin cinsiyeti ve sosyal statiileri

hakkinda énemli bilgiler ve mesajlar vermektedir.*”*

374 Baltaci, Islam Medeniyeti Tarihi,s. 271.
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SONUC

Hz. Muhammed vahiy aldigi ilk andan itibaren Islam dinini yaymak ve
insanlarin kurtulusuna vesile olmak i¢in biiyiik fedakarliklar gostermistir. Bu amacla
cikmig oldugu yolda insanlar tarafinda hakir goriilmiis ve davasi inanmayanlar
tarafindan alay konusu olmustur. Oyle ki Hz. Muhammed’in “el-emin” olmasindan
hareketle toplumda itibar gérmesinden rahatsiz olan miisrikler Hz. Muhammed’e ve ona
inananlara zuliim etmislerdir. Bu baskilar sonucunda Hz. Muhammed Miisliimanlarin ve
kendisinin can giivenligi agisindan hicret edebilecegi sehirler aramis ve bu amacla
Taif’in ileri gelenlerine islam’1 anlatmak ve onlarin destegini almak iizere Taif’e gitmis
ama istedigi destegi bulamamistir. Taif’te karsilasmis oldugu kotli muameleye ragmen
Hz. Peygamber inandig: ilkelerden vazge¢meyip Islam’1 anlatmaya devam etmistir. Bu
gayret ve azmin sonucunda hicretin on birinci yilinda Mekkelilerden yardim istemek
icin Mekke’ye gelen Hazrecli bir grup Miisliiman olmus ve bu goriisme “Birinci Akabe
Biat1” ismiyle meshur olmustur. Daha sonra Hazregliler peygamberin belirtmis oldugu
sartlar1 kabul ederek bir y1l sora ayn1 yerde bulugsmak {izere anlagmislardir. Yapilan bu
goriisme ise ikinci Akabe Biat’1 ismiyle meshur olmustur. ikinci Akabe Biati’nin en
onemli sonucu Medineli Miisliimanlarin peygamberi sehirlerine davet etmesidir. Bu
davetin neticesinde Hz. Muhammed ve Miisliimanlar Islam Tarihi’nin en &nemli
olaylarindan biri kabul edilen hicret hadisesini gergeklestirmistir. Buradan hareketle
calismamiz boyunca ulagsmis oldugumuz sonuglar1t maddeler halinde zikredecek olursak;

1. Calismamizda Hz. Muhammed’in toplum ve sehir inga etme fikrinin birinci
Akabe Biati'nda tesekkiil ettigini ama bu durumu somut olarak Medine’ye hicret
ile gergeklestigi diislincesine varilmistir.

2. Islam dininin ve Hz. Muhammed’in insanlarin kiiltiirlerini ve geleneklerini
temel ilkelere uymadik¢a yok saymamustir. Nitekim Hz. Muhammed’in
Medine’ye hicret ile beraber sehir insa etme adina yapmis oldugu uygulamalarin
cogunlugu o donem imkéan ve sartlar agisindan bilinmeyen uygulamalar olmayip
insanligin ortak mirasinda var olan bir anlayisin tirtiniidiir.

3. Hz. Muhammed’in yapmis oldugu sehir uygulamalarinin gerekse Medine
sehrinin ma’bed ve kabir etrafinda tesekkiil etmesinin kadim geleneklerin bir
uzantisi oldugunu vurgulanmustir.

4. Tim bunlar olurken Medine’nin sehirlesmesinin tesadiifi olmadigin1 ve sehir

kimligi kazanmasinda en biiyiikk payin peygamberin mescidinin ve kabrinin
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oldugunu ortaya konulmustur. Bu amagla sehir, mezar ve kabir etrafinda olusan
kutsaldan ve kutsal mekandan s6z ederek bir mekinin nasil kutsallastigini
temellendirilmistir. Somutlastirma, baglanma, ritiiel ve mit dedigimiz dort
asamal1 tasnif ile peygamberin mescidinin ve kabrinin Medine’yi nasil sehir
formuna doniistiirdiigiine deginilmistir. ilk olarak somutlastirma adina mekéana
kutsallik atfedilmis, ardindan da mekan etrafinda belirli ritiieller gelistirilerek
mekana baglilik duygusu gelistirilmistir. En nihayetinde de kutsal mekan
etrafinda belirli yasaklar olusmustur. Boylece kadim geleneklerin bir izdiigiimii
olarak Medine sehri mezar ve ma‘bed etrafinda gelismis ve tam anlamiyla sehir
hiiviyetini kazanmustir.

Gilinlimiizde yasamis oldugumuz sehirlerin i¢inde bulundugu durum insanin bir
biitiin olarak ihtiyaglarina cevap verecek sekilde yasamasina el vermedigi ve bu
sebeple lilkemizde kadimi yoksaymadan yeni bir sehri tasavvuru olmasi
gerektigi sonucuna varilmistir.

Sehirlerin ma‘bed merkezli gelisimi otekilestirerek piyasayr merkeze almasi
insanalarin sehirlerde yalnizca kazanma hirsi {lizerinden mekéana bakacagi ve

sonugcta topragin kazang metai haline gelecegi sonucuna varilmistir.
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